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Ас ар бую к Лбу PauxfiH Беруиийнипг порлок, 
хотирасига багтилапади.

Х,индистон
Кириш

А'бнш, тарих качон ва кайси даврга тааллукли 
булмасин, у доим инсоният учун сабок; ва сабот куз1уси  
булиб келган. Унинг мазмун-мохиятини тугри англаш 
\амда бахолаш эса, тегишли билим ва тажрибадан таш- 
кари, яна у ёки бу мафкуравий к;олипдан холи фикр юри- 
тишга боглик булган. Акс холда, бирор сиёсий тазйик; 
остида тарихий вокеликларга ёндашувнинг кандай сох- 
талик ва маънавий кдшшощшкка олиб келиши якин ут- 
мишда бу синоатни уз бошидан кечирган халкимиз учун 
янгилик эмас.

Лекин не бахтки, истиклол эндиликда нафакат 
миллий, балки шунингдек, башарият тарихи ва кдцри- 
ятларини хам урганиш хамда уларни уз тафаккур тар- 
зимиз асосида илмий тахлил ва таджик этиш имконини 
берди. Мазкур имконият самараси уларок, ватанимизда 
илк бор Жанубий Осиё хагщлари кадимги тарихи, диний 
эътикоди, маданиятининг яхлит илмий муомалага ки- 
ритилиши ва олий укув юртларида укитилиши, БМТ 
минбаридан Президент Ш.М.Мирзиёевнинг маърифат ва 
диний багрикенгликни таргиб этиш хакддаги килган 
таклифларининг ёркин далили. Крлаверса, танланган 
мавзунинг тадки^оти Узбекистонда Жанубий Осиё мам- 
лакатлари билан иктисодий-сиёсий ва маданий-маъри- 
(|)ий алокаларни мустахкамлаш борасида олиб борила- 
ётган ишларнинг фандаги мантикий давоми десак, му- 
болага булмас! Чунки узок ва якин кушни халклар би­
лан урнатилган дустона муносабатлар доирасини янада



кенгайтиришда илм-фан, хусусан, тарих хамда диншу- 
носликнинг хам мухим роли бор. Бу шу маънодаки, хар 
бир давлатнинг ички ва таищи сиёсатидан тортиб, то 
унинг чет эллар билан булган барча сохалардаги хам- 
корлиги, аввало, уз диний-маънавий мухити ва анъана- 
ларида шаклланган фалсафий дунёкарашларига асосла- 
нади.

Демак, ташки дунё вакиллари билан узаро алока- 
ларда кайси бир йуналиш ёки сохада булишидан катъи 
назар хамиша уларнинг тарихи, диний эътикоди ва ма- 
данияти магз-мантигидан бохабар холда иш тутган маъ- 
кул. Сабаби, факат шундай, яъни тегишли билим ва таж- 
риба билангина булгуси ришталарнинг муваффакияти- 
га умид килиш мумкин.

Агар шу жихатдан тарих ва диншунослик фанла- 
рининг халкаро муносабатлардаги ахамияти истикбо- 
лига назар солсак, бу борада машхур рус рассоми ва 
файласуфи Святослав Рерихнинг асримизга хос баъзи 
хусусиятлар хаки да айтган сузларини эслаб угиш жоиз 
куринади:

«Бундан буён Гарбда ривожланиш факат парал- 
лел йуналиш буйича давом этади, чунки илм-фан, техни­
ка ва иктисод тараккиётининг вертикал -  юксакликка 
юзланиш навбати XXI асрдан Жануби-Шарций Осиёга 
угади1. Ер куррасининг ушбу гушаларидаги мамлакат- 
ларни куп зпгмай табиий ресурслардан булак бирор нар- 
са билан кизиктириш к;ийин булиб колади: на ишчи ку- 
чию, на янги технология, негаки уларда кадимдан ак- 
лий ва жисмоний потенциал етарли. Шунинг учун кел- 
гусида мазкур минтакалар билан маданий, ижтимоий ва 
иктисодий алокаларни кучайтиришда, бу улкалардаги

1 Бу ерда кискартма маънода Жанубий, Жануби-Шаркий ва Шаркий 
Осиё минтакалари назарда тутипган.
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халкларнинг профессионал махорати ва айникса, улар- 
I in иг тарихи хамда диний кадриятларидан хабардор бу- 
нишлик гоятда жиддий ахамият касб этади». Бас шун- 
дай экан, мантикан, тарих ва диншунослик фанларини 
хдм янги техника ва технологиялар асри тараккиётига 
бсвосита дахлдор омиллардан бири сифатида эътироф 
>гмок керак.

Дарвоке, эътиборга хавола к;илинаётган асарда на- 
факат ведизм, брахманизм, жайиизм, буддизм, бх^акти- 
IM, йога-шастр, х; индуизм ва сикхизм диний-фалсафий 
таълимотлари, балки уларнинг ислом, хусусан, тасаввуф 
билан муайян муштарак нукталари хакида хам маълу- 
мотлар берилган. Бинобарин, дунё динларини киёсий 
Урганиш бизга улуг аждодимиз Абу Райхон Беруний ил­
мий фаолиятидан мерос утган анъана булиб, бу услуб- 
пинг илмий киймати хакида кези келганда яна батаф- 
сил фикр юритамиз.

Маълумки, ислом -  мажозан занжирдаги узвий- 
лик конунига биноан мукаддам 124 минг нафар пайгам- 
барлар оркали нозил этилган динларнинг энг сунги «мус- 
гахкам халка»си. Шу жихатдан биз утмиш диний эъти- 
кодларини канчалик яхши билсак, шунчалик Куръони 
каримда кайд этилган узга динларга ёндашув тамойи- 
лига амал килган буламиз. Ва бунинг учун хозирда биз- 
да барча имкониятлар мавжуд. Башарти энди бевосита 
максадга утсак, аёнки, илохий калом да «Аввалда бир 
миллат -  динда яратилган одамларнинг динларини пар- 
чалаб, турларга булиб юборишлари»1 илгаридан ино- 
батга олинган булиб, шу боис мусулмонларга турли 
эътикоддаги халклар билан маънан куйидаги аснода му- 
посабатда булиш вожиб этилган:

'Ка ран  г: М уминлар су р аси н и н г  53-ояти.
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«...Улар билан энг гузал йулда мужодала-муно- 

зара цилинг!» [159.16:125].

Бу оятнинг магзига йугрилган багрикенглик ру- 
хида, фикримизча, наинки диний, балки башарият хаё- 
тидаги ижтимоий-сиёсий ва маънавий-маърифий жи- 
хатлар хам назарда тутилган. Ва ушбу илохий курсат- 
мага мувофик, мунозарани «энг гузал йулда» олиб бо- 
рилиши, бизларга исломга кадар мавжуд булган барча 
диний таълимотларга имкон кадар билим замирида ён- 
дашиш масъулиятини юклайди. Акс холда, айтайлик, 
узга эътикод намояндалари маънавияти ва маданияти 
шаклланган диний кадриятларни билмаган киши, кан- 
дай килиб улар билан у ёки бу мавзуда «гузал йулда му- 
нозара олиб бориши» мумкин?

Саволга муносиб жавоб сифатида шуни ишонч 
билан таъкидлаш лозимки, мустакиллик йиллари диё- 
римизда дунё тарихи ва диний-маърифий манбаларига 
нисбатан илмий асосда шаклланган ёндашув жамияти- 
мизнинг келгуси равнаки учун икки жихатдан жуда хам 
мухим: бири, агар бу хайрли иш ёш авлодни хаёт маз- 
мунини чукуррок -  фалсафий идрок этишга ундаса, ик- 
кинчиси, унинг калбида толерантлик, яъни диний баг­
рикенглик туйгусини уйготади. Айникса хозирги ди­
ний акидапарастлик ва террорчилик тазйики кучайган 
бир шароитда, дунё динларининг узаро муштарак жи- 
хатларини илмий-оммабоп тарзда кенг жамоатчилик ора- 
сида таргибу ташвик килиниши, агар:

а) бир томондан, пайгамбарлар оркали юборил- 
ган «Мукаддас китоблар»нинг дастлабкисидан то сун- 
гиси — Куръони каримгача доим кейингиси ундан ав- 
валгисининг ислох килинган мантикий давоми булган-

jJl ^ W J U
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л I п и ни англаб етишдек мураккаб жараённи бирмунча 
осонлапггирса;

в) иккинчи томондан эса, юкорида зикр этилган 
омилларнинг онгли истифодаси натижасида инсонлар- 
IIинг узга диний туйгуларга нисбатан беписандлик ва 
\агто мутаассиблик кайфияти шуурий равишда жилов- 
ланади.

Чунончи, «Х,адиси кудсий»да мархамат килинга- 
иидек: «Аввалу ма х^алаца-л-лоху-л акра -  Алло* ярат- 
ганлари ичидаги илк нарса- онг», жонзотлар ичида фа­
кат инсонга насиб этган. Пировардида бундай олий му- 
кофотнинг маънавий масъулияти, инсоннинг уз зоти он- 
ги, яъни аклига булган садокати билан белгиланади. 
Акл неъматига нисбатан садокат эса, диний-дунёвий 
илмларни эгаллашга интилишдан ибтидо олади. Ва бу 
маънода башарий тарих сабоклари барчамиз учун энг ёр- 
кин маёк!

Айтиш жоизки, узбек ва хинд халкларининг ка­
дим тарихга эга узаро муносабатлари азалдан илмда уз 
исбот-далилини топган мавзу. Чунки ^али буддизм дав- 
рига оид «Жатаки» тупламидаёк Рим, Юнон ва бошка 
Европа мамлакатларига катнайдиган хинд хамда хитой 
савдо карвонлари йулида Урта Осиё худудининг жуг- 
рофий ва иктисодий жихатдан мухим ахамиятга эгали- 
ГИ КЭЙД ЭТИЛГаН ЭДИ [87:36.].

Ёки Страбондан колган хабарга кура, Урта Осиё- 
даги Оке -  Амударё хинд молларини Каспий ва Крра 
денгиз оркали Европага олиб чикишда Шарк ва Fap6 
савдо занжирининг асосий халкаларидан бири хисоблан- 
Ган [62:1276.].

Кушон хамда эфталитлар даврида эса Урта Осиё 
ва Х,индистон уртасидаги муносабатлар аста-секин ма- 
даиий-маърифий туе ола бошлаган.

7



Бу борада шуни хам унутмаслик керакки, хинд- 
лар билан турли жабхаларда азалдан мавжуд ришталар, 
бу — аслида масаланинг факат бир томони. Унинг бун- 
дан-да мухимрок иккинчи томони, хинд диёрида ис- 
ломнинг карор топганидан кейинги хамкорлигимиз са- 
маралари булиб, уларнинг шаклланиши куйидаги тари- 
хий вокеликлар асосида кечган:

1.Абу Райхон Берунийнинг узбек хиндшунослиги 
тамал тошини куйган олим сифатида Х,индистондаги 
илмий-ижодий фаолияти.

2.Чингизхоннинг Урта Осиёга юриши арафасида 
ва ундан кейин мовароуннахрлик дин, илм-фан ва ада- 
биёт намояндаларининг хиндлар юртида панох топган- 
лиги.

З.Бобурийларнинг багрикенглик рухидаги ички ва 
ташки сиёсати шарофати билан махаллий хукмрон су- 
лола сифатида Хиндистон тарихида тутган урни ва мо- 
хияти.

Кайд этилган омилларнинг навбатдаги яна бир 
энг мухим жихати бу — XII аср мусулмон дунёсининг 
йирик теологи Мухаммад ибн Абдулкарим аш-Шахрис- 
тоний таърифидаги «Umma kabira wa millat-i azinta -  
улуг халк ва азим миллат» ватанида хамкорликда бун- 
ёд этилган «Х,инд-мусулмон маданияти» [2]. Жахон ци- 
вилизациясининг ажралмас кисми булган бу феномен, 
акидапарастлик хамда экстремизм очик терроризм шак- 
лида дунёга хавф солаётган бир вактда, инсоният учун 
турли миллат ва эътикод ижод ахлининг хамжихатлик- 
да кандай м5пьжизалар яратишга кодирлигининг шуб- 
хасиз тимсоли. Айни шу нуктаи назардан ушбу тадки- 
котда башарият тараккиётига улкан хисса кушган Х,ин- 
дистоннинг кадим тарихи, диний эътикоди ва мадания­
ти мавзуига мурожаат килишимизнинг асл сабаби хам 
шунда.
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I  боб
К^адимги Х,индистон тарихи 

Агар мамлакат тарихи нукти назаридан дастлаб 
хинд теологияси талкинига ёндашсак, унинг илк диний 
манбалари сирасидан булган «Ману крнунлари»да дунё- 
нинг яратилиши ва унинг бошкдриш тамойилларидан 
тортиб, то хинд зотининг эътикдд талаб-такозоларига 
муносиб хаёти, фаолияти ва жамиятда тутган урни таф- 
силотигача ёзилган. Шу жумладан хиндлар учун бу му- 
каддас конунлар мажмуидан иборат алидада шунингдек, 
«Инсоният отаси Ману»нинг дунёга келиши куйидаги- 
ча баён этилган:

«Аввал «Бра\ма»дш  икки жинсли Ману тугил- 
ган. У узининг аёллик кисмидан икки угил, уч киз кур­
ган ва улардан беадад «ману»пар пайдо булган. Шунда 
«При/щвий» номи берилган манулардан бири подшо 
булгач, ер курраси хам унинг исми билан атала бошла- 
ган. Биринчи подшо ерларни урмонлардан тозалаб, уни 
экин экишга тайёрлагач, кейин мол-хол бокиш ва сав- 
до-сотик килиш учун хам барча керакли шарт-шароит- 
ларни яратган.

Ака-укалар ичида «унинчи ману» энг машхури 
эди. У подшолик килган даврда ер юзини сув босиш 
хавфи тугилади. Тангри «Вишну» уни яцинлашиб кела- 
ётган офат хакида огохдантирганида, у уз оила аъзола- 
ри ва «етти аллома кария»ни омон саклаб колиш учун 
кема ясайди. Шунда Вишну наханг балик шаклига ки- 
риб, огзидаги кема билан тог чуккисига еузиб боради. 
Кемадагилар то сув тошкини тугагунича шу ерда жон 
саклаб, сунг сог-саломат уз маконларига кайтишади ва 
яма Ману зурриётларидан одамлар таркалади.

Манунинг туккизинчи кенжа угли хам икки жинс- 
jiii лугилиб, у шунинг учун икки ном билан аталган:

9



«Ила» ва «Илаа». Кейинчалик бу зотдан куйидаги ик­
ки сулола таркалган: «Сурявамша -  куёш сулоласи» ва 
«Чандравамша — Ой сулоласи» [139:286.].

Айтгандек, хдндларнинг Ману хакидаги акидала- 
рида айрим илмий маълумотларга якин жихатлар кузга 
ташланади. «Геолог олимларнинг фикрича, ер юзидаги 
энг биринчи инсон суяги Жанубий Осиёдан топилган». 
Шунингдек, «Ману акидаси»дан катъи назар, исломий 
талкиндаги Одам алайхиссаломнинг жаннатдан ерга ту- 
шиши х,ам айни шу жугрофий худудга тугри келади. 
Яъни «Имом Табароний ва Абу Наъим «Ал-Хулия» ки- 
тобида ривоят килишларича, Пайгамбар (с.а.в): Одам 
(а.с.) Х,индистонга тушганлар», деганлар. Ёки Ибн Ис- 
хок маълумотига кура: «Ахли Тавротнинг ривоятича, 
Одамнинг туширилган жойи ХинДистоннинг Ад-Дах,- 
наж  ва Ал-Мандал шахарлари орасидаги Бах^ял водий- 
СИНИНГ Вое им тогидадир» [24:456.].

Археологик топилма ёки диний манбалардаги маъ­
лумотларга мувофик, хозирда иклими иссик ва намгар- 
чилик хукм сурган Х,инДистон мукаддам хар калай яшаш 
учун анча вулай жой булган булиши керак. Негаки, ярим 
орол шимолдан келувчи совук хаво окимларидан Х,и‘ 
молай-Х,индикуш тог тизмалари билан химояланган. 
Унинг куруклик кисмини эса, Хинд-Ганг текислиги ва 
Декан ясситогликлари худуди ёки кадим хинд атамаси- 
га кура номланган «Дакшина», яъни жанубий вилоят- 
лар ташкил килган.

«Дакшина» ахолиси интернет маълумотларида уз 
этник таркибига кура, турли тараккиёт ва маданиятга 
эга кабилалардан иборат булиб, уларнинг шаклан авс- 
тралияликларга ухшашлиги тахмин килинади. Агар ха- 
ритага диккат билан каралса, Х,индистон ва Австралия 
уртасидаги ороллардан иборат архипелаг бамисоли бир 
куприкдек кузга ташланади. Бундан чикдики, «хар ик-

10



ки китъа -  Осиё ва Австралия качонлардир яхлит бир 
бутун булган ва кейинчалик геологик офатлар сабабли 
иккига булиниб кетган. Сунг, Австралия аборигенлари 
аждодлари Хиндистон ярим оролидан кайик ва бошка 
воситаларда янги ажралган материкка кучиб утган бу- 
лишлари керак».

Албатта, «бу жараён кадим замонлардан бошла- 
ниб жуда узок давом этган. Бетакрор Австралия фауна- 
си хам шу тахминнинг тугрилигига бир ишора». Хинд 
ярим оролининг кадимий кабилалари хусусига келсак, 
уларнинг бу ерда палеолит ва мезолит даврларидан бош- 
лаб яшаганликлари антропология материалларида хам 
акс этган.

Ярим оролнинг турли ерларида яшаган одамлар- 
нинг кадимдан узига хос маданиятга эга булганлиги ил­
мий манбалар тахлилида кайд этилган. Хусусан, жану­
бий вилоятдаги Майсур шахрида утказилган казиш иш- 
ларида топилган олти маданий катламнинг остида ми- 
лоддан аввалги туртинчи мингйилликка оид тош ку- 
роллар, геометрик шаклдаги орнаментлар ва сопол аш- 
ёлар борлиги аникланган [46:6456.]. Ёки утган асрнинг 
20-йилларидан Х,индистонда олиб борилган навбатдаги 
археологик казилмалар вактида Х,инд водийсида «Ха- 
раппа» ва «Мах^енжо-Даро» сингари уз даврининг ри- 
вожланган марказлари очилган.

Бу илк тараккиёт учоклари милоддан аввалги учин- 
чи мингйиллик урталарида тула шаклланиб, уларнинг 
ибтидоси эса ундан-да аввалги мингйилликлардан бош- 
ланганлиги тахмин килинади. Х,акикатдан хам «утган 
асрнинг 60-йиллари «Кот-Дижий»щ олиб борилган 
археологик казилмаларда, мукаддам фараз килингани- 
дек, хатто Хараппага кадар мавжуд цивилизация ашё- 
лари топилган. Покистонлик олим Ж.М.Ханнинг аса- 
рида келтирилган археологик намуналар бу ерларда ка-
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чонлардир яшаган ахолининг меъморчилик ва кулолчи- 
лик сохаларида анча махоратга эга булганлигини курсат- 
ди» [119].

Хараппадан мукаддам тараккий этган худудлар 
сирасига шунингдек, Ражастхондаги Гхаггар дарёси- 
нинг чап киргогида жойлашган кадимги кароргохлар 
хам киради. Х,инд археологлари хабарида эътироф этил­
ган пишик гишт колдикдари ва накшинкор сопол идиш- 
лар айни давр маданиятига тааллукли. Хуллас, янги ка- 
зилма ашёлар илгариги «хинд цивилизацияси асоссиз 
ва тасодифан пайдо булган»лиги тугрисидаги хулоса- 
ларни тула-тукис инкор этди [51:926.]. Зеро, «Х,инд водий- 
си»нинг урмонлардан тозаланган хосилдор ерларида 
чамаси милоддан аввалги бешинчи ва туртинчи минг- 
йилликлардан экин-тикин ишлари бошланиб, учинчи 
мингйилликда дастлабки шахарлар кад к)пгарган. Шу 
тарифа ахоли зич яшаган худудларда мухим сиёсий ва 
маданий марказлар вужудга келган [51:3406.]. Демак, фан- 
да «Хараппа цивилизацияси» деб номланган бу мада- 
ният учоги узининг салмоги ва салохияти билан «умум- 
жахон цивилизацияси мажмуининг Миср ва Шумер мар- 
казларидан кейинги учинчи мухим объекти» хисобла- 
ниши бежиз эмас.

Табиийки, бундай шароитда иктисоднинг таянч 
нуктаси булган кишлок хужалигида ерга ишлов бериш 
учун керакли асбоб-ускуналар хамда уй-рузгор анжом- 
ларига булган талаб ортиб, унинг окибатида хунарманд- 
чилик -  темирчилик, ёгочсозлик ва кулолчилик ривож- 
ланган. Шунингдек, «Х^инд дарёси хавзаси хамда Бе- 
лужистон харобалари остидаги савдо дуконлари кол- 
диклари ичида тарозу ва кадок тошларининг топилиши 
уша кезлари савдо-сотикнинг хам анча яхши йулга ку- 
йилганлигидан далолат».

12



Биз кискача тавсифлаган цивилизациянинг куйи- 
дан юкорига том он босиб утган погоналари шахарлар 
курилиши мисолида яккол уз аксини топган. Яъни, Ха- 
раппа шахридаги ер ости канализация тизими, дон ом- 
борларининг сув тошкинидан химоялаш максадида пи­
шик гиштлардан барпо этилиши, суви алмаштирилади- 
ган чумилиш ховузлари ва бошкалар. Ёки Хараппа ва 
Мохенжо-Дарода сакланган раккоса хайкали, фил су- 
яги ва сополдан ясалган мухрлар хамда улардаги шак- 
лан Миср ва Шумер ёзувларига )^хшаш иероглифлар хам 
шулар жумласидандир.

Ёзув сохасида хозирги фан учун энг мушкул му- 
аммо -  бу мухр ва битикларнинг кайси тилга тегишли 
эканлигини аниклаш. Баъзи хинд олимлари кадимий 
ёзув колдикларини санскрит тилининг ибтидоси деса- 
лар, бошка тилшунослар уларни энг кадимги дравид 
тилларининг бири дейдилар [70:1736.]. Битиклар топил- 
маси хакидаги маълумотларда хараппаликларнинг ёзув 
сифатида турли шаклларни горизонтал йуналишда ис- 
тифода килганликлари ёки Х,инд водийси ахолисининг 
унгдан чапга караб ёзганлиги хабар килинган. Шу мав- 
зудаги аксарият илмий нашрларда Хараппа ва Мохен- 
жо-Даро битикларини урганиш хамон мураккаб муам- 
молигича колаётганлиги хам айтилган.

Ю^орида санаб ^и л ган  маърифий ва хунарманд- 
чилик осори-атикалари руйхатига, шунингдек, олтин 
хамда кумушдан ишланган заргарлик такинчоклари, 
чинни буюмлар, юксак махорат билан ишланган турфа 
хайкаллар ва бронза жанг куролларини хам киритиш 
мумкин. Ва бу топилмалар уз тарихий хамда илмий кий- 
мати билан Месопотамия цивилизацияси даражасидаги 
иамуналардан хеч колишмайди [46:6516.]. Кадимда киш- 
лок хужалиги ва хунармандчилик махсулотлари факат 
ички бозорларда сотилибгина колмай, улар шунингдек,
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Хиндистоннинг ташки дунё билан олиб борган савдо- 
иктисодий алокаларининг хам мухим воситаси эди. 
Яъни милоддан аввалги иккинчи мингйиллик бошла- 
рида арпа, бугдой, шоли, шакаркамиш каторида пахта 
хам етиштирилиб, ундан тукилган газламалар чет эл- 
ларга хам чикарилган. Хинд водийсининг ташки савдо 
сохасида Афгонистон, Эрон ва умуман Урта Осиё мин- 
такаси билан муносабатлари ибтидосини тахминан ку- 
йидагича хулосалаш мумкин:

«Гарчи уша давр тараккиёти бошлангич бусага- 
ларида хали бу ерда тугал шаклланган давлат булмаган 
такдирда хам, аммо муайян маъмурий ва дипломатик 
фаолият курсатишга кодир сиёсий бирлик булганлиги 
уша кезлари кенг ва катта худудга таркалган бир турда- 
ги моддий-маданий ашёлар мавжудлигидан маълум» 
[69:3456.].

Бир катор зикр этилган маълумот ва хабарларга 
карамай, афсуски, Жанубий Осиё халклари кадим та- 
рихини урганишнинг узига яраша талай муаммоли то- 
монлари хам бор. Гап шундаки, мавжуд эпиграфик би- 
тикларнинг такчиллиги ва уларни укишдаги кийинчи- 
ликлардан ташкари, археологик казилма материаллари 
хам тегишли тадкикотлар учун хали сон жихатидан 
етарли эмас. Боз устига, «озми-купми хатга олинган 
подшоликлар ^ужжатлари уша даврда асосан пальма 
дарахти баргларига ёзилиб, улардан факатгина жуда 
мухим лари тошга уйилган». Бахтга карши, сиёсат ва 
х^Ькаликка дойр маълумотлар хам давлат ёки шахсий 
архивларда у кадар яхши сакланмаган.

Шу холатдан келиб чикиб булса керак, гарчи му- 
тахассислар кадим Хиндистонда тарих фан и булмаган- 
лигига тез-тез эътибор каратганлари билан, аммо улар 
бу муаммонинг асл сабаби нимада эканлигини курса- 
тиб бермаганлар. Хаттоки, Р.Ч.Мажумдардек йирик му-
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аррих олим хам уз баёнида тарих фани хакидаги му- 
аммога бирор аник сабаби булмаган тасодиф сифатида 
караган. Вахоланки, ха, «тарихчилик кадим дунёнинг 
факат санокли мамлакатлари -  Юнон, Хитой ва Римда 
ривожланган» булса-да, лекин бундан хинд диёри хам 
кисман истисно эмасди.

Агар масалага «Кадимги Х,индистон» номли мо- 
нографиянинг муаллифлари Г.М.Бонгард-Левин хамда 
Г.Ф. Ильинлар тахлили юзасидан каралса, мазкур муам- 
монинг келиб чикиш сабаблари куйидагича. Яъни «узок 
З^мишдан Хиндистонда турли тилларда сузловчи ка­
била ва халклар яшаганлиги хамда улар бирин-кетин 
узгариб турувчи йирик давлатларга бирлашиб таркалиб 
кетганлиги туфайли «хинд тарихи» жуда мураккаб жа- 
раёнларни бошидан кечирган». Шу боисдан хиндларда 
«аник юз берган мухим вокеалар» асосида доим хам 
махсус тарихий манбалар яратиш имкони булмаган».

Лекин шунга карамай, бу борада, айтганимиздек, 
баъзи манбалар хам йук эмас. Масалан, милоддан ав­
валги учинчи мингйилликда Месопотамия ёки биринчи 
мингйилликнинг иккинчи ярмидан Шимолий Хиндис- 
тондаги давлатлар Ирок, Юнонистон ва Македония би­
лан турли сохаларда алока килганлар. Шу маънода юнон 
гарихчиларининг кадимги Хиндистон хакида ёзган асар- 
лари нихоятда кимматли. Хусусан, юнон географи ва 
сиёсий арбоби Мегосфеннинг «Индика» китобида Хин­
дистоннинг жугрофияси, хайвонот дунёси, маданияти, 
иктисоди, ижтимоий ва давлат хамда табака тизими таъ- 
рифланган. Г арчи асар йуколиб кетган булса хам, аммо 
баъзи бир маълумотлар Страбон ва Аррианнинг асар- 
ларида келтирилган парчаларда сакланиб колган.

Мухими, «парчаларда мужассам хабарлар факат 
уз замонасига нисбатан аник ва муфассаллиги биланги- 
па эмас, балки улар Хиндистонга Эллада маданияти на-
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мояндасининг кузи билан каралгани учун хам кизикдр- 
ли». Шу жумладаги хабарларнинг бирида куйидаги маъ- 
лумотни утдиш мумкин:

«А йтишларича, муаззам Х,индистон худудида ца- 
димдан. фак,ат ерлик халцлар яшаб келганлар. Чунки 
уларда на хорижийлар к,ароргох;и булган ва на улар уз  
одамларини чет мамлакатларга юборганлар. Илга- 
ри мщаллий аборигенлар егулик сифатида ёввойи ме- 
валардан истеъмол цилиб, кийим-кечак урн ига уст- 
бошларини эллинлар сингари ха Си; о нл ар териси би­
лан ёпганлар...

Х^инд жамияти асосан етти тоифага булина-
ди:

Биринчи тоифа, яъни файласуфлар сон жих;ат- 
дан ком булсалар-да, аммо улар хурмат-эх^тиром бо- 
бида энг юцори мацомга эгалар.

Иккинчи тоифа кишилари ерга ишлов бериб дех;- 
цончилик кил ад ил ар.

Учинчи тоифадаги чупонлар эса асосан кучман- 
чилик шароитида яшайдилар.

Туртинчи тоифа аъзолари фащт хунарманд- 
чилик билангина шугулланадилар.

Бешинчи тоифадаги фуцаролар эса жанг ва бар- 
ча х(арбий юришлар учун масъул.

Олтинчи тоифага кирувчилар асосан ткрри ла- 
возим ва мансаб-мартаба эгалари.

Еттинчи тоифа вакиллари булган зиёлилар бош- 
царув ва жамоат ишлари билан банд.

Бундан ташцари, х;индларда яна махсус хори- 
жий фуцаролар билан ишлайдиган тор доирадаги му- 
тахассислар гурух;и д;ам бор. Уларнинг асосий вази- 
фаси чет элликларга хизмат курсатишдан иборат. 
Яъни агар мезщаи касалликка чалинса беморга та- 
биб чацирадилар ва шу каби боища гамхурликларн и
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х̂ сш курсатадилар. Адолатли цозилари шикоятлар юза- 
сидан жуда аник, хукм чицариб, гунох;корларга них;о- 
ятда берах^м муносабатда буладилар» [105:127-1286.].

Яна мазкур маълумотлар сирасига кушимча ки- 
либ, милоддан аввалги IV асрда Александр Македонс- 
кийнинг Хиндистонга килган юриши даврига оид хуж- 
жатлар хамда милоднинг I асрида хитой буддапараст 
рохиблари Сима Цянь, Фа-Сянь хамда Марко Полодан 
колган манба ва хабарларни киритиш мумкин. Ва нихо- 
ят, Буюк Британия томонидан ташкил этилган «Осиё 
жамияти»да санскритдан таржима килинган «Ману к,о- 
нунлари», Калидаснинг «Шакунтала» асари ва бошка 
бадиий-тарихий ёдгорликлар хам Х,индистон тарихини ур- 
ганишда мухим омил хисобланади [69:336-3416.].

Археология сохасида 1871 йили таъсис этилган 
«Шимолий Х,индистоннинг археология хизмати» хамда 
1872 йилдан нашр килина бошлаган «Indian Antiquary» 
журнали археологик изланишларнинг дастлабки ама- 
лий — нашрий ибтидоси эди. Илмий тадкикотлар бора- 
сида Хинднстоннинг кадимий тарихига багишланган 
биринчи «The Early History o f  India from  600 B.C. to 
the Muhammedan Conqust» номли acap 1904 йили Окс­
фордца чоп этилиб, бу сохада шунингдек, махаллий му- 
аррихлар Р. Бхандаркар ва Р.Ч.Датларнинг хам хизмат- 
лари тахсинга лойик булган [51:13,156.]. Хиндларнинг ди­
ний эътикодларига дойр маълумотлар хам, деярли уша 
давр тарихий битик ва 5^ужжатлари сингари чекланган. 
Баъзи мифология ва бадииятда усимлик ёки айрим хай- 
вон турларини илохийлаштириш анъанаси, мантикан, 
|'отемизмга тааллукли диний тушунчаларни эслатади. 
'icpo «орийлар тасарруфидан олдин туб хинд ахолиси 
асосан хосилдорлик рамзи булган «она-маъбуда», «шох- 
ли бущ »  ёки «мущддас дарахтпар»га сигинганлар».



Археологик казилмалар утказилган ерларда акал- 
ли бирор махсус ибодатхона русумидаги курилма уч- 
рамаган. «Тугри, айрим тадкикотчилар Мохенжо-Даро- 
даги буддизм «ступа»си остидан чиккан жуда катта 
иморатни ибодатхона макомига мансуб, деб хисоблай- 
дилар. Ва шунингдек, унинг атрофидаги пишик гишт- 
дан ишланган сув ховузи хамда аёл хайкалчаларнинг 
топилганлиги хам бежиз эмас. Айникса, топилмалар- 
даги мухр юзига уйиб чизилган уч юзли илохлар тас- 
вири диккатта сазовор».

Энди, кискача кадимги «хинд цивилизацияси» 
таназзули сабаблари тугрисида. Жанубий Осиё тарихи 
ва маданиятига оид баъзи илмий тадкикот ва оммабоп 
нашрларда асрларга чузилган бу вокелик турли сабаб- 
лар оркали тахлил килинган: урмонли ерларга етказил- 
ган зарарлар таъсири, об-хавонинг узгариши туфайли та- 
биий офатлар юз бериши ёки жамиятдаги кабилалараро 
келишмовчиликлар хамда ташки кучлар тазйики ва хо- 
казо.

Аммо илмий адабиётларнинг аксариятида мада- 
ният масканларини «таназзул»га олиб келган омиллар 
сифатида, асосан, ерлик ахоли тилида <шлеччх;а-ъщ)- 
варлар» аталган орийларнинг боскини курсатилади. Ва 
бу хулоса куйидаги сабаблар замирида пайдо булган:

Биринчидан, «Мох;енжо-Даро сархадида амалга 
оширилган археологик казилмаларда унлаб катл килин­
ган одамларнинг суяк колдиклари чиккан.

Иккинчидан, айни холатнинг окибатлари Ригведа 
тароналаридаги орийларнинг ерлик кабилалар билан олиб 
борган урушлари баёнида хам учрайди».

Муайян тадкикий хулосаларда яна шундай фикр- 
лар хам борки, уларнинг баъзи бирида Хараппа таназ- 
зулининг бошланиши кейинги даврларда хунармандчи- 
лик махсудотларининг сифати пасайишидан курилган.
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Калган адабиётларда эса, цивилизация марказининг ин- 
кирозга юз тутиши -  бу тахминан тектоник, яъни ер тар- 
кибидаги узгаришлар окибатида Х,инд дарёсидаги сув 
сатхининг кутарилиши боис шахар ва кишлокларнинг 
гарк булиши билан боглик [51:1156.].

Аслида кухна хинд маданияти учоклари таназзу- 
ли хакида гапирганда, уларни уз тараккиётидан кейин- 
ги даврлар учун беиз йуколган, деб булмайди. Чунки 
утган асрнинг 50-йилларидан сунг Х,индистонда давом 
эттирилган археологик тадкикотлар илмий жамоатчи- 
ликни Хараппа маданиятининг таназзулидан кейинги 
«темир даври»га оид «Лхар маданияти» унсурлари би­
лан таништирди.

Топилмалар мажмуини асосан кизил ва кулранг 
хужалик идиш-товоклари ташкил килади. Шулар като- 
рида учраган орнаментларнинг ишланиш услубини му- 
тахассислар юкори бахолаганлар. Бинобарин, яхши пи- 
ширилган сопол асбоб-анжомларнинг темир жарангига 
ухшаш товушлари мукаддам Хараппа харобаларида ко- 
либ кетган ашёлар сифатини эслатади. Бу омиллар эса, 
уз киймати билан «Ахар маданияти»ни янада чукур- 
рок урганишга ёрдам беради.

Хуллас, археологлар Хараппа ва Ахар мадания- 
гидаги муштарак жихатларни уларнинг жугрофий то- 
мондан якин жойлашганлиги, ахоли яшаган кароргох- 
лар курилиши ва хунармандчилик махсулотларининг 
узаро ухшашлигида курадилар. Нафсиламр, бу омиллар 
Хараппанинг Ахар маданияти пайдо булишида узига 
хос роли булганлигининг ишончли далили [96:119,2076.].

Демак, айрим гарб муаррихлари хулосасидан фарк- 
ли уларок, Х.ИНДИСТОН сарзамини катларида сакланган 
кидимги Хараппа ва Мохенжо-Даро хамда улар дан ке­
пи пги Ахар маданияти к;олдиклари туб ерлик ахоли- 
Iinпг орийлар боскинига кадар дунё цивилизациясининг
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ажралмас кисми Ьулишга хакли уз маданият ва маъри- 
фат марказларига эга булганлигини тасдиклайди. Лекин 
асрлар оша муттасил турли сиёсий, мафкуравий ва маъ- 
навий узгаришларга дучор булган кадим маданият учок- 
ларининг такдири нима билан тугалланганлиги х,амон 
фан учун нихоятда мухим муаммо. Ахир халкаро мик- 
ёсда эътироф этилган цивилизацияларнинг изсиз йу- 
колганлигига инсоният тарихида мисоллар озми? Шу 
нуктаи назардан хакикатни тугри тасаввур этиш макса- 
дида Хиндистондаги Хараппа ва Мохенжо-Даро мада­
нияти такдири акс этган нуфузли нашрларга мурожаат 
этиб, уларнинг орасидан собик Бош вазир Жавохирлал 
Нехрунинг куйидаги хулосасини эътиборга хавола ки- 
лишни лойик топдик:

«Хиндистон цивилизациясининг уз тенгдошлари
-  Миср, Хитой ва Ирок маданий тараккиёти билан ёши 
тенг. Х,атто бу хусусда кадимги Юнонистон уларга нис­
батан ёшрок. Холбуки, Миср, Ирок ва Юнонистоннинг 
цивилизацияси й>^колиб кетди. Хуш, кадим цивилиза- 
циялар сирасидан булган Хитой ва Х,индистонда ахвол 
нима кечди? Бу мамлакатларда хам худди бошкалардек 
бир империя урнини иккинчиси эгаллади -  жанглар ва 
боскинлар туфайли улжалар олинди, талон-тарож ки- 
линди. Хуллас, узга юртларда нимаки синоатлар булган 
булса, улардан Хитой ва Х,индистон хам четда колма- 
ди. Аммо Хитой ва Х,индистондаги каби хеч бир ерда 
цивилизация узининг хакикий бардавомлик жараёнига 
муяссар була олмади. Яъни урушлар, тазйиклар ва хар- 
бий юришларга карамасдан, хар икки мамлакатда хам 
маданият ришталари узилмади.

Тугри, утган асрлар мобайнида мазкур мамлакат- 
лар узларининг аввалги ахамиятларини йукотдилар ва 
уларнинг цивилизациялари устини «калин чанг-тузон» 
коплади, баъзан хатго лойга хам коришди. Бирок шун-
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да хам улар уз асл мохиятини йукотмади, хусусан, ка­
димги хинд цивилизацияси доим хинд хаётининг асоси 
булиб КОЛаверДИ» [63:446.].

«Ария»1— орийлар юриши 
Санскрит ва форс тилида «аслзода» ёки аникроги 

«асл наел» маъносини билдирувчи «орий»ларнинг Хин- 
дистондаги фаолияти муаррихлар уртасида икки хил 
шархланади, айникса, маданият хусусида. Айрим тад- 
кикий хулосаларда уларнинг маданияти хиндларникига 
Караганда юкорирок хисобланса, болща тоифадаги из- 
ланишларда бу хулосанинг акси исботланган.

Бахе узок вактларгача -  то кадим хинд цивилиза­
ция }^чоклари аввал фан, кейин кенг жамоатчилик ва 
нихоят бутун дунёга маълум булгунича орийларнинг 
Хиндистонга келиши, гуё зулмат ва жахолат боткогида 
колган халкларга «юксак маданият, давлатчилик тушун- 
часи, рисоладаги диний эътикод бахш этган вокелию> 
негизида таргиб килинган.

Бир томондан, орийларнинг хинд сарзаминига узи- 
га хос дин ва маданиятни олиб келганлиги рост, лекин 
бу махаллий -  башарият цивилизациясига даъвогар ул- 
ка халкларининг кадриятларини камситиб, уларни ман- 
куф уриш хисобига кайд килинадиган омил эмасди.

Х̂ а, дархакикат кадимги хинд ва эроний кабила- 
лар гилларининг нисбатан узаро зЬсшашлиги «качон- 
лардир уларнинг хатто бир ерда истикомат килган бу- 
лишлари мумкин»лиги эхтимолига якин. Лекин бу ху-

1 Кадимги санскритдаги «ария» ва шунингдек, форс тилидаги «айрия» 
сучииинг маъноси «аслзода», «яхши оиладан», яъни аристократ демак- 
дир. Каранг: Авдиев В.И. История древнего востока. М.: Гос. изд-во по­
и т .  лит. 1948. 652стр.
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дудий бирлик эхтимолининг аниклиги хакида олимлар 
хали хам аник бир фикрга келмаганлар [51:1216.].

Биз умуминсоний цивилизацияга дахлдор кухна 
хинд маданияти ва айни маънодаги орийлар олиб кел- 
ган диний кадриятларни узаро «бой ёки колок» маъно- 
сида таккослаш тушунчасидан жуда узокмиз. Аммо 
шунинг каторида, фанда мавзу юзасидан билдирилган 
неки мулохдза ёки хулосалар булса, улардан огох бу- 
лишлик тарихий жараёнларни киёсан тугри тушунишда 
нихоятда мухим ва зарур. Масалан, агар Хараппа ва 
Мохенжо-Дарода топилган моддий ёдгорликлар Шимо- 
ли-Гарбий Х,индистондаги ишлаб чицариш кучлари- 
нинг кай даражада ривожланган эканлигини курсатса, 
ведаларда кайд этилган диний, ижтимоий-маданий ва

гишли маънавият унсурларидан дарак беради. Кола- 
верса, бу маълумотлар ичида яна шундай омиллар хам 
борки, улар уз асослари билан мукаддам муаммо хи- 
собланган талай хусусларга ойдинлик киритиши мум- 
кин.

Яъни, Хараппада топилган мухр ва бошка битик- 
лардан маълум булишича, орийлар хиндларга Караган­
да анча кейин — факат милоддан аввалги 700-йиллардан 
хат-ёзувга утганлар. Чунки дастлабки даврда Веда дини 
матнлари огзаки узлаштирилган (139:29,426.). Бу маънода 
хиндларнинг хат-савод хусусида орийлардан илгари 
эканликлари шундан аёнки, улар хали милоддан аввал­
ги учинчи мингйилликда боя зикр этилган суратли ёзма
-  иероглиф усулидан фойдаланганлар [46:6836.].

Асарнинг кириш кисмида Х,инд ярим ороли халк- 
ларининг дунё цивилизациясига кушган салмокли хис- 
саси тугрисида гапирилганда, Жанубий Осиёдаги бу 
азим улканинг кадимий тарихи ва бой маданий кадри- 
ятлари алохида ургу билан кайд этилди. Ва бундай му-
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кдцдиманинг мантикии асоси хиндларнинг узок утмиш- 
дан жорий булган таълим-тарбия тизимининг уз даврига 
нисбатан кай даражада ривож топганлиги билан исбот- 
ланади.

Башарти суз навбати кухна хинд маърифати та­
рихи тугрисида экан, шуни алохида таъкидлаш жоизки, 
бу диёрда кисман хали орийлар тасарруфидан мукад- 
дам ва айникса, ундан кейин илм-билим олишга булган 
интилиш оммавий характерга эга булган. Юкори ва ур­
та табака вакиллари брахман, кшатрий ва вайшиялар 
учун бошлангич билим жамиятдаги мажбурий вазифа- 
лар сирасига кирган. Шу тарика Х,индистонда азалдан 
анъанавий «упанаяма -  ёш болаларни укишга бериш 
маросими» утказилиб, бундан кизлар хам истисно этил- 
маган. Х,атто энг паст ва купчиликни ташкил килган та- 
бакадаги шудраларга хам махсус таълим берилган. Ва 
ушбу соха тадкикотчи олимлари олиб борган изланиш- 
лар хулосасига кура, «Х,индистондаги саводли ахоли 
сони фоизи Афина ва Спарта фукароларига нисбатан 
анча юкори булган».

Таълим тизимида ишлаган ва ундан манфаатдор 
булган ахолининг деярли барча катламлари -  укшувчи 
на укувчилар солик тулашдан озод булган. «Фукаро- 
н ini г узига тук оилалари саводхонлик сохаси ривожига 
чайр-садакалар килиш йули билан уз хиссаларини куш_ 
гаплар. «Гуру-кул -  устоз-шогирд» тамойилига асос- 
ламган билим сохасида шогирд уз устози хонадонида 
пафакат укувчи, балки у шунингдек, оила аъзоси хуку- 
кида яшаган».

'Гугри, «милоддан аввалги биринчи мингйиллик 
ичнригача Х,индистонда махсус мактаблар булмаган ва 
\ ипктда дарслар огзаки тарзда утилиб, шу йусинда уз­
ким ггмрилган. Хонаки таълим услубидаги дарсларда дин 
()М,кпп бирга грамматика, мантик, тиббиёт матнлари ёд
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олинган. Хрлбуки, уша даврларда хам баъзи ерларда ёз- 
ма усул кулланган, лекин хали бу масала фанда тегиш- 
ли даражада урганилмаган».

Хинд саводхонлиги тарихида расман мактаблар 
фаолияти милоднинг I асри урталарида бошланган. Ибо­
датхона хужраларида рохиблар билан бирга оддий фу- 
каролар хам билим олган. Баъзи бундай укув жойлари- 
даги мактаблар узининг махсус дастури нуфузи туфай- 
ли хатто олийгох макоми даражасига кзо'арилишга хам 
муяссар булган. У ерда талабалар асосан беш йуналиш- 
да тахсил олганлар:

1 .Шабда — грамматика.
2 .Шилпаспщана- санъат.
Ъ Абх;идх;арма -  фалсафа
4. Чикитса — тиббиёт.
5 Xjemy— мантик.

Расман укув дастурига киритилган юкоридаги фан- 
лардан ташкари, талабалар санскрит тили буйича эгал- 
лаган билимларини мустакил равишда наср ва назмда 
СИНаб курганлар [96:185,1876.].

Хиндистонда орийлардан мукаддам ва улар дав- 
ридаги илм-билим тизими ва тараккиёти тугрисида аник 
тушунчага эга булиш учун, хиндлар каби орийлар ут- 
миши билан хам танишув, мажозан, сув билан хаводек 
зарур. Чунки хар икки омихта маданиятнинг келгуси 
натижалари хакида факат уларнинг уз негизига хос ху- 
сусиятлари асосида тушунча хосил килиш оркали тугри 
тасаввурга эга булиш мумкин.

Орийлар миграцияси билан шугулланувчи тадки- 
котчиларнинг аксарияти уларнинг асл ватанини К^ора 
денгиздан шимолга томон чузилган чуллик ерлар, деб 
биладилар. ХинД_свРопа жамияти милоддан аввалги у чин-
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чи мингйилликда таназзулга учраб, уша пайтлардан бош- 
лаб мазкур жамият кабилалари Болкон, Кичик ва Урта 
Осиёга таркалиб, шундан кейин Х,индистонга юриш кил- 
ганлар. «Хараппа ва Мохенжо-Даро устки катламлари 
хамда жанубий Белужистоннинг кадимги калъалари- 
дан топилган колдиклар хам шимоли-гарбий Х,индис- 
тонга ажнабий кабилаларнинг гарбдан келганликлари- 
ни курсатади» [46:651 б.].

Хуллас, «Х,инд-европа тилларида сузловчи орий­
лар Х,индистонга милоддан аввалги иккинчи мингйил­
ликда кириб келганлар. Бу даврда ерлик кабилалар ярим 
оролнинг марказий ва шимоли-гарбий худудларига тар- 
калган булиб, тибет-бирман кабилалари эса, шимоли- 
шаркда яшаган. Хиндистонда хам худди хамма ерларда 
булга ни дек, кадим вактлардан ирклар ва халкларнинг 
Узаро ассимиляция жараёни жорий эди». Демак, хинд 
на эронийлардан ташкил топган «хинд-эрон этник жа- 
моаси» хам шу даврга тааллукли булиши керак. Буни 
улар тилларининг узаро якинлиги, Куёш ва Ахд мукад- 
даолиги рамзи Митра худоси ёхуд хос маросимларда 
сармаст этувчи «сома» ичимлигининг истеъмол кили- 
шипи хам далиллайди. Х,инд-эронийлар орасида кенг 
тиркалган «орий» атамаси уша давр кабилалари итти- 
(|)окпда рахбарлик лавозимини эгаллаган олий насабли 
кишиларга тааллукли булганлигига ишора килади. Ман- 
тикап, бу «табакаланиш»дан шундай маъно чикадики, 
орий атамаси жамиятда дастлаб иркий эмас, балки эт­
ник ва ижтимоий маъно касб этган» [69:349-3506.].

Кддимдан орийларнинг дини ва дунёкарашлари- 
да айрим шундай томонлар хам бор эдики, улар хакида 
муайян маълумотга эга булиш кейинги тарихий воке- 
ликлар тахлили учун фойдадан холи булмайди. Яъни, 
орийлар примитив анимизм шаклидаги илк диний ту­
шу нчадан фаркли уларок, атрофдаги содир буладиган
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ходиса ва вокеаларни муаннас ва музаккар илохлар иро- 
дасида мужассам, деб билганлар. Шу маънода Индра 
орийларнинг энг кудратли -  жангу жадалда голиб хам- 
да инсу жинс, аждахо ва шахар-кишлокларни ер билан 
яксон килиш кучига эга илох хисобланган. У шунинг­
дек, момакалдирок, ёмгир-яшин ва урмонлар худоси ма- 
комида хам машхур булган. Олов-оташ илохи Агни эса, 
оила «учоги» баракоти сифатида туй-хашамларда олов 
ё^илиши билан эъзозланган.

Диний тоат-ибодатда орийлар курбонликни хаёт 
мазмуни маъносида тушунганлар ва бу такво масъули- 
яти оила доирасида эмас, балки бутун кишлок ёки бар- 
ча кабила ахолиси иштирокида адо этилган. Орийлар­
нинг диний эътикоди деганда, уларнинг менталитетига 
хос илохий ва табиий кучларга муносабати тушунила- 
ди. Хрлбуки, бу борада хинд хамда хорижий олимлар 
нашрларидаги Веда динига тегишли талкинлар хали 
хам аник бир тухтамга келиб улгурмаган. Бу сохадаги 
нуфузли нашрлардан бири саналган Рамила Тхапар аса- 
рида орийларнинг диний ва дунёвий тушунчалари шун­
дай хулосаланган:

«Орийларнинг дунё хакидаги концепциялари би­
роз чекланган эди, яъни бенихоя фазовий борлик кур- 
бонликлар бадалига пайдо булган. Ва дунё, уз навбати- 
да ана шу курбонликларнинг тугри амалга оширилган- 
лиги шарофати билан сакланиб колган. Лекин бу гоя- 
нинг кейинчалик узини окламаганлиги -  тулалигича 
амалиётда кабул килинмаганлиги Веда даврининг охир- 
ларига мансуб «тарона»ларнинг сунгги намуналарида 
сезилиб туради. Чунки зикр этилган тароналарда бор- 
ликнинг бушлиедан яратилиши масаласига шубха ос­
ти да карал ган.

Агар орийларнинг диний ва дунёвий тафаккури 
тавсифидан энди маданий-ижтимоий умргузаронлик тар-
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пи а келсак, мусика санъати уларнинг хдётида жуда юко­
ри Урин тутган. Бу даражада «мусикага кизикишни фа­
к т  турли-туман чолгулардан эмас, балки мусикий тар- 
кибиинг мураккаблигию унинг «самаведа» тароналари- 
даги истифодасидан билиш мумкин эди1. Кимор эса, 
кабилада буш вактни утказишнинг асосий воситаси бул- 
щп ва бу уйинда омадга ишонилган. Ёки махсус икки 
<>I кушилган пойга араваларида мусобака утказиш жа- 
мпя гда подшолик макомига хос маросимлардан хисоблан- 
I МП».

«Орийлар дастлаб Х,индистонга келганларида уч 
ижгимоий гурухга булинганлар: аслзодалар, рухоний- 
лар ва оддий авом. У вактларда хали улар орасида рас- 
мап табакаланиш булмаганлиги учун, касб-^унарнинг 
Пир авлоддан иккинчисига утиши ёки оила куриш маса- 
ласи кейинги даврлардагидек фукароларнинг узаро тенг- 
лиги ва хукукига таъсир курсатмаган. Жамиятда насл- 
насабга караб булиниш сохасида куйилган биринчи ка- 
дам -  бу нуфузли зотлар ва «дос»лар, яъни куллар ур- 
гасидаги фаркланишга каратилган эди. Табака тизими- 
нииг илк бусагасида, хатто, «бра%ман»пщ) хам подшох 
на жангчи «кшатрий»лардан кейин турганлар. Бирок 
и 111 рахнамолари шароитга караб кул ковуштириб утир- 

май, тез орада жамиятда энг юкори погонага эгалик ки­
пит максадида нафакат подшохга илохийлик мартаба- 
сиии берилишига зимдан йул куймадилар, балки жами- 
мтнинг диний томондан ижтимоий табакаларга булини- 
иin кераклигига хам фотиха бериб улгурдилар» [139:37- 
»K(S.J.

Расман табака тизими жорий булгач, брахманлик 
чукуки масъулияти олий табака намояндалари зимма- 
гига бир катор бажарилиши фарз булган вазифаларни

'Mivm мапбаидаги «тарона» атамаси мазмунан «оят» тушунчасига якин.
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юклади. Чин брахмандан наинки барча диний курсат- 
маларнинг ипидан игнасигача амал килиниши, балки шу­
нингдек, ундан уз шаънига дог туширувчи ножуя хат- 
ти-харакатларнинг тасодифан юз беришига хам йул куй- 
маслик катъи талаб этилган. Акс холда, «уз наели та- 
бакасига хос фазилатларни камолга етказишдан буйин 
товлаган брахман фарзанди барча диний-ижтимоий ва- 
колатлардан махрум килинган».

Хинд-орийлар жамиятида брахманми, кшатрий- 
ми, «вайшия»ми ёки «шудра» булсин, улар орасида та­
бака тафовути ва унга мувофик шартларига амал кили- 
ниши диний конунчилик томонидан каттик назорат ос- 
тида сакланган. Ва бундай диний конунчилик тамойили 
Хиндистонда илк давлатчилик асосларининг вужудга 
келишидан то унинг тараккиёт манзилигача уз мохия- 
тини йукотмай, балки янада юксакрок мавкега эришган. 
Вахоланки, табака тизимига катъи амал килган хинд дав­
латчилик тарихида паст табакадан чиккиб уз фаолияти 
билан ном колдирган императорлар хам булган.

II боб
Х.ИНД давлатчилиги  тарихи 

Давлат тугрисидаги дастлабки тушунча ва унинг 
кандай пайдо булиши сабаблари хинд диний манбала- 
рида жуда кадим дан башорат килинган. Шу маънода 
Ведани Вясадева томонидан одамлар учун ёзма ра- 
вишда когозга туширилишининг узи, мантикан, борган 
сари инсон маънавиятини шахеий манфаатлар карши- 
сида кучеизлана боришининг биринчи белгиси эди. Бу- 
ни машхур «Мах;абх;арата» достонидаги Юдхиштра ва 
Бхишма уртасидаги сухбатдан сезиш кийин эмас:

«Гарчи биринчи бор давлат «критаюг» даври- 
да шакл топган булса x;aj\t, унда подшо, хукмронлик
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пи жазолаш каби тушунчалар булмаган. Одамлар эса 
О ир-бирларин и дхарма — эътикрд асосида, демак, энг 
\ак,к,оний йул билан х;имоя цилганлар.

Киш ил ар да уз ига крраиши булмаган мол-ду не­
га нисбатан учлик ортиб боргани сари, улар х;атто 
ведал ар билан бирга эътикрд туйгусини хам унутди- 
лар. Шунда ярим худолар Брахм ага мурожаат этди- 
лар. Ва у  жамият хамда унинг фаолиятини бошцар- 
шига асос булган «дхарма -  эътицодли тугри л;аёт 
/нарзи», «арпща - манфаат» ва «кома - маишият» ху- 
сусидаги юз курсатмадан иборат фармойиш жорий 
цилди.

Долган уч давр — двапра, трета, калюгга тегиш- 
ли курсатмалар, маънан тубанлашган инсонларни 
тугри йулга бошловчи ва бошк,арувчи «данданити -  
жазо сиёсати» устуворлигидан иборат булди».

Даврлар утиши билан табака тизими жамиятда на- 
факат устувор конун сифатида жорий булди, балки у 
шунингдек, Х,инд ярим ороли шимолида рахнамолик ва 
фу каролик туйгусига йугрилган муносабатларнинг би­
ринчи маротаба давлатчилик рухида шаклланишига олиб 
келди. Бундай муштарак диний-ижтимоий тизим зами­
ри да аста-секин уз шароитига мослашган шакя, ядов, 
калия, малла ва врижис каби кичик кабилавий давлат- 
лар вужудга келди. Шунинг учун уша вактдаги тахт со- 
хибларини мамлакат эмас, кабила подшохи деб атаган- 
лар.

Кабилавий хинд давлатлари таркибан уч киемга 
Пулинган: подшо, маъмурият ва хазинабон. Подшо уз 
\У Д У Д и да давлат маблагини таксимлаш — ер ёки бутун 
бир кишлокни хадя килиш хукукига эга булиб, унга 
шунингдек, жан г-жа да л л ар да шахеан катнашиш шарт 
булган. Олий табакага мансуб подшохга одатда унинг 
тахтга чикиши учун «сабха - сайлов»да овоз берилган
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ва кейин авом унга бирор илохнинг авлоди сифатида 
итоат килган. Сарой ахли ва бонща бадавлат оилалар 
факат катта ер-мулк эгаларигина булиб колмай, улар уз 
асосий даромад манбаи булган ер-сувдан тапщари, яна 
савдо-сотик ишлари билан хам шугулланганлар. Даст- 
лаб хинд давлатчилиги маъмурияти таркибида сарой 
диний рахнамоси -  пурох;ита, бош харбий саркарда -  
сенани, хазиначи -  санграх^итар, солик йигувчи -  бх,а- 
гадукх,а сингари доимий лавозимлар таъсис этилган. Риг- 
ведага асосланган давлат бонщарув тизимида, айтай- 
лик, фукаронинг жонига ёки молига бирор душман то­
монидан касд килинганида, айбдор «хунга хун» эмас, 
балки молиявий — мархумнинг оиласи ёки кариндош- 
уругларига жарима тулаши асосида жазоланган.

Шу тарика давлатларнинг бошкарув таркиби ва 
тизими такомиллашиб бориши ва иктисодиётнинг ривож- 
ланиши билан кулолчилик, ёгочсозлик ва тукимачилик 
ривожланган марказлар урнида бора-бора Чампа, Айодхр 
ва Каши каби катта-кичик шахар-давлатлар кад к ^ ар - 
ган [139:50-526.]. Кейинчалик урбанизация жараёни шаро- 
фати билан Веда даврининг охирига бориб Шимолий 
Х,индистонда тахминан монархия ва республика русу- 
мидаги йигирмага якин биринчи йирик мустакил дав- 
латлар барпо булган [69:3516.]. Вахоланки, манбаларда 
зикр этилган давлатларнинг сон-саногини нихоятда нис- 
бий тушунмок керак, чунки уларнинг сони турли сабаб- 
лар билан доим узгариб турган: бири кенгайган, иккин- 
чиси бошка бирор кучлирок давлат томонидан босиб 
олинган ёки унинг таркибига кирган ва хоказо.

Уша даврларда гарчи собик кабилаларнинг узаро 
бирлашувидан давлат вужудга келган булса-да, аммо 
аввалига улар фаолиятида кабила тизимидан мерос кол- 
ган «оилавий муносабатлар»га хос эркинлик рухияти 
Хукм сурган. Бирок давлат бошкарув тизими камрови
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кенгайиши билан масъулиятнинг ортиб бориши мута- 
садди ходимларнинг хак-ху^уки ва мавкеини кучайти- 
ришни такозо килган. Натижада жами жамият муаммо- 
ларини махсус «мах,асаммит - улуг кенгаш» оркали 
хал этишга утилган.

Бу хусусда яна шуни алохида таъкидлаш керак- 
ки, у вактларда хали тулаконли монархия тузуми бул- 
маганлиги учун хинд жамиятида брахманлар таъсир до- 
ираси хам хали унчалик кучли эмасди [139:52-536.].

Шу аснода бирин-сирин оёкка тура бошлаган дав- 
латларда умумий рахнамоликка булган интилиш рухия- 
ти кучая борди. Нихоят, мазкур жараённинг окибати ула- 
рок милоддан аввалги V асрга келиб ХинДистоннинг 
асосий маданий ва сиёсий маркази булмиш Ганг водий- 
сидаги Каши, Кошала, Врижис хамда Магадх^а дав- 
латлари уртасида сиёсий хукмронлик учун узаро жанг- 
лар бошланиб кетди. «Карийб юз йил давом этган бу 
Конли карама-каршилик, Ганг водийси ва кисман Де- 
канни яхлит сиёсий худудга айлантиришга муваффак 
булган Магадханинг галабаси билан тугалланди ва у 
илк йирик давлат макомида тарихга мухрланди.

Иукса, бу давлатнинг номи кадимги хинд диний 
манбалари -  брахманлар, аранякалар, пуранлар, шас- 
трлар ва шунингдек, эпик достонларда махсус зикр этил- 
маган булурди».

М агадха давлати
(м . а. 600-493 йиллар)

Давлатлараро жангларда голиб чиккан Бимбиса- 
ра аввал давлатнинг долзарб ички ишларини тартибга 
солди — маъмурий идора ва солик тизимини йулга куй- 
ди. Айникса, кишлок х>окалигини тиклашда куйидаги 
ислохотларга катта ахамият берди: барча экин экилади- 
гам ерларни хисобга олди; уларни янада кенгайтириш
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учун урмонзор ва тошлок ерларни тозалатди; ерга иш- 
лов бериш ва ундан хосил олиш масъулиятнни паст та­
бака вакиллари -  шудраларга юклади.

Барча бажарилган ишлар устидан назорат килиш 
ва йиллик солик йигишга масъул булган махсус мута- 
садди ходимлар тайинланди. Кишлоцларда маъмурий 
идоралар томонидан урнатилган тартиб-коидалар ернинг 
подшо мулки эканлигидан далолат берарди. Чунки «ер 
эгалари» етиштирган хосилнинг олтидан бир кисми со­
лик сифатида давлат хисобига утказилар ва захирадаги 
ерларни булиб берилиши хам подшо ваколатида эди.

Экин-тикин ва майдонларни кенгайтириш билан 
шугулланувчи шудраларнинг аксарияти камбагаллар 
булиб, кишлок жамоаларида хатто улардан хам каш- 
шок яшайдиган бедахллар кабиласи бор эди. Улар асо­
сан урмонларда ибтидоий тарздаги овчилик билан кун 
кечирардилар [139:55-566.].

Бимбисара хукмронлик йиллари кишлокдаги ис- 
лохотлар катори, давлат тузумида хам уз даври учун 
кучли маъмурий тизимга асос солиниб, шахарларда ку- 
рилиш ва йуллар солиш ишларига катта ахамият берил- 
ди.

«Милоддан аввалги 493 йили уз отаси жонига касд 
килган валиахд Ажаташатру тахтни эгаллагач, аввал 
давлатнинг харбий салохиятини кучайтириш учун та- 
лай тадбирларни амалга оширди — кушинни «ма.\аши- 
лакан тара -  махсус тошотар мосламалар» ва тиг урна­
тилган жанг аравалари билан таъминлади. Сунг, уз сар- 
хадини кенгайтириш максадида бирин-кетин кушни дав- 
латларга юришлар килди ва бу йулда унга кариндош- 
уругчилик ришталари хам гов булолмади». Яъни. гар­
чи Кошала давлати подшохи унга она томондан карин- 
доши булса-да, аммо у тогаси давлатини доминион ма- 
комида уз тасарруфига олишдан тоймади.
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Нихоят, Биржи давлати билан олти йил мобайни- 
да давом этган урушларда Ажаташатру охири голиб чи- 
киб, Магадха шаркий ХинДистонда энг кучли салтанат 
макомига эришди. Ва шу бахона мукаддам кучсиз бул­
ган монархия тузуми хам мустахкамланди. «Давлат­
нинг сиёсий, харбий, ижтимоий ва иктисодий маркази 
булган -  турт томондан табиий тепаликлар билан урал- 
ган Ражагриха шахри маурийларнинг гуллаб яшнаган 
нойтахтига айланди. Колаверса, Магадхада хилма-хил 
габиий бойликлардан унумли фойдаланилиши хисоби- 
га ёгочсозлик, ер ости конларидан темир казиб олиш, 
ундан турли курол-яроглар ишлаб чикариш ва жуда да- 
ромадли булган темир-терсак савдоси ривожланди». Боз 
устига, давлатнинг жугрофий шароити Ганг текислиги 
буйича фаол савдо ишларини олиб бориш учун жуда 
Кулай имкониятларга эга эди.

Лекин Ажаташатру вафотидан сунг тахтини эгал- 
лаган Шишунаганинг ярим асрлик хукмронлигида дав­
латнинг кучсизланиши окибатида узурпатор Махапад- 
ма Нанда сулоласи даври бошланди. Чегара нуктаи на- 
заридан тахмин килинишича, Ганг водийси хамда жа- 
нубий Х,индистоннинг бир кисмини эгаллаган нандалар 
даврида подшолик Х,индистон тарихида биринчи булиб 
расман империя макомига эга булди [139:576.].

Шу даврга оид сиёсий вокеалар хакида суз кет- 
гапда, м.а.VI аср бошларида Х,инДистонга бостириб ки- 
риб Ганг дарёси буйидаги вилоятларни кулга олган 
эронлик ахмонийлар салтанати фаолиятини хам унут- 
маслик керак. Адабиётларда ахмонийларнинг Х,индис- 
гомга килган хуж>;ми икки сабабга асосланган: бири, 
Доро I томонидан кулланган ташки савдони ривожлан- 
тириш режаси булса, иккинчиси, давлатнинг шаркий 
чегараларини мустахкамлаш сиёсати эди. У аввал уз 
кузлагаи максади йулида Эронга чегарадош мамлакат-
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ларга ахволни урганиш учун, таъриф жоиз булса, мах­
сус экспедициялар уюштирди. Одатда, ахмонийлар су­
лоласи аввал уз тасарруфидаги вилоятларга жуда катта 
микдорда хирож тулаш мажбуриятини юклаган. Кейин 
эса эронлик саркардалар хатто махаллий хинд хукм- 
дорларидан уз кушини сафида хизмат килишга аскар- 
лар етказиб берилишини хам талаб килган л ар. Шу за- 
йлда кечган эрон-хинд муносабатларида, уртадаги зид- 
диятларга карамай, диний ва маданий хаётда бирмунча 
узаро хамкорлик рухидаги алокалар богланганлиги хам 
маълум [46:6696.]. Ахмонийлар ва забт этилган хинд ви- 
лоятларининг узаро иктисодий ало^аларида яна шун­
дай жихатлар хам бор эдики, улар бора-бора хинд мол- 
ларининг Европага чикарилишига сабаб булди. Яъни, 
илмий манбаларда хабар килинган маълумотларга Ка­
раганда, «Европа халклари Х,индистон билан Эрон ор- 
кали танишган». Ва бу танишув кейинги хинд сулола- 
лари даврида узаро хамкорлик тусини олган.

Н андалар давлати
(м. а. 362-21й ил л ар)

/"арчи нандалар хакида сакланган маълумотлар жу­
да оз ва у даражада аник булмаса-да, аммо сулола асос- 
чисининг энг паст табака вакили эканлиги уша давр учун 
кутилмаган «янгилик» булиб, бу тасодиф, маънан, хинд 
давлатчилик тамал тоши тамойилига мутлако зид «во- 
кеа» эди. Шунинг учун катор илмий нашрларда нанда­
лар хукмронлиги кшатрийлар билан муттасил ички 
тукнашув ва курашларда кечганлиги ургуланади. Чун- 
ки хакикатан мамлакат тахтини Уграсена каби подшо- 
ликка номуносиб насл-насабли зотнинг эгаллаши хинд 
жамияти тарихидаги мавжуд устувор диний-маънавий 
ва ижтимоий конунларга карши куйилган дастлабки ка- 
дам булган. Устига-устак, бундай нозик вазият хукм-
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дордан у канчалик уддабурон ва иктидорли булмасин, 
албатта сарой ва унинг ташкарисида уз таъсирига эга 
булган муайян кучлар хамкорлигига суянишни такозо 
киларди. Акс холда, унинг якка-ёлгиз давлатни бошка- 
риши мумкин эмасди.

Ажабланарлиси шундаки, подшо наинки ён-ат- 
рофидаги наслий «ганимлари»га бас келди, у балки муш- 
кул бир маънавий шароитда уз давлати сархадларини 
кенгайтиришга хам улгурди. Х,аттоки, Ганг водийси ка­
би катта бир худудни эгаллаган кудратли империяга 
милоддан аввалги 327 йили Александр Македонскийдек 
жахонгир хам карши хужум килишга ботина олмади. 
Вахоланки, юнонистонлик бу машхур саркарда ахмо­
нийлар устидан козонган галабасидан кейин узининг 
жуда катта кушини билан икки гурухга булиниб, ма- 
халлий хинд давлатлари билан биринчи тукнашувлари- 
да катта зафар кучган эди.

Масалан, «Хинд дарёсидан кечиб )пгган Пердик- 
ки ва Гефестиона бошчилигидаги юнонларга Таксила- 
дек азим шахар дарвозаси хеч бир каршиликсиз очиб 
берилган. Ва ерлик хукмрон доиралар юнонларга жан- 
гари филлар билан бирга уз отлик аскарларидан хам 
кушиб бож тулаганлар». Бундай «хайрихохлик ва хотам- 
тойлик»ка жавобан, уз сиёсатига содик Александр ку- 
шинига каршилик курсатмаган хинд хукмдорларига ав­
тономия хукукини бериб, буйсунмаганларни эса шаф- 
катсиз жазолаган. Чунки к;олган кабилалар орасида так- 
силаликлардан фаркли уларок, душманга буйин эгмай 
жон-жахди билан жанг майдонига чикканлар хам куп 
булган.

Шулар орасида ХИНДИСТ0ННИНГ шимоли-гарби- 
даги энг кучли подшох Порнинг харбий жихатдан узи- 
дан кучли душман билан олиб борган жанги таассурот- 
лари юнон ёзувчилари каламида жуда ишонарли тарзда
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баён этилган. Еки кискача килиб муаррих ва ёзувчи Ар- 
рианнинг сузи билан айтганда: «Бу ж ат аввалги тук,- 
нашувларнинг бирортасига х,ам ухшамаган» [51:231-2326.].

Александр шаркка томон юришини давом этти- 
риш олдидан Ганг дарёси буйидаги ракиблари -  нанда- 
ларнинг харбий кудратидан хабар топгач, у кули ости- 
даги ерларни маглуб булган хукмдорлар ва грек-маке- 
дон горнизонларига колдириб, узи ортига кайтган. Ва 
юнон манбаларида сакланиб колган хабарда ёзилиши- 
ча, уша кезлари нандаларнинг харбий кучлари таркиби 
20.000 отлик, 200.000 пиёда аскар ва 300 та жангари фил- 
лардан иборат булган [139:586.]. Афсуски, «Уграсена су­
лоласи давлатчилик фаолиятининг бундай эътиборли -  
ички сиёсат ва ^арбий куч-кудрат борасида эришган му- 
ваффакиятлари сабабини тула ва асосли ёритиб берув- 
чи бирор махаллий маълумот ва хужжатлар сакланма- 
ган».

Нандалар империяси аграр иктисодга асосланган 
булгани учун, давлат хазинасидаги сармоянинг катта 
бир кисми сугориш иншоотларининг курилиши ва дех- 
кончиликни ривожлантиришга сарфланган. Шу боис 
иктисодга, хусусан, кишлок хужалиги ривожига кай да- 
ражада ахамият берилганлиги натижаларини нандалар­
нинг юкоридаги харбий салохияти хакидаги хабарлар- 
дан хам билиш мумкин.

«Айрим тарихий манбаларда кисман булса-да, 
нандаларнинг диний эътикоди хакида баъзи кайдлар уч- 
раб туради. Хусусан, «Авашякасутра»д& уларнинг му- 
таассиб жайнпараст булганликлари зикр этилган ва бу 
маълумот Нанданинг жайнизм мукаддас ашёларини уз 
пойтахтига олиб келганлиги билан тасдикланган. Х,ол- 
буки, «пуранлар»да ёзилишича, нандалар подшолари 
«адх^армика - дахрий»ликда айбланган» эди.
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Хиндистон давлатчилик тарихида нандалардан 
кейин тахтга чиккан сулоланинг дастлабки вакили нае­
ли ва фаолияти хакида хам гохо бир-бирига у кадар мое 
тушмайдиган маълумотлар учрайди: яъни, уларнинг 
бирида «Чандрагуптанинг Александр колдириб кетган 
юнон кушинлари билан булган жангларида уз ватан- 
дошларига саркардалик килгани, иккинчисида, юнон- 
лар кули билан унинг зоти паст нандаларни тахтдан аг- 
дармокчи булгани ёки учинчисида, Пор каби кучли хукм- 
роннинг улимидан сунг, унга колган душманларини маг- 
луб этишга имкон тугилганлиги хабари» ва бошкалар.

Аслини олганда, хакикатдан кура купрок тахминга 
мойил хар уч маълумотга, бизнингча, Жавохирлал Нех- 
рунинг уз кизи Индира Гандига йуллаган хатидаги му- 
лохазасидан кисман аниклик киритиш мумкин:

«Александр Македонский Х,индистоннинг шимо- 
ли-гарбига юриш тараддудини бошлаганида Паталипу- 
трада нандалар сулоласи хукмронлик киларди. У ерда 
подшога кариндошлик риштасида булган Чандрагупта 
номли жуда сергайрат ва шижоатли йигит яшарди. У 
ута аклли ва тадбиркор булганлиги ёки бошка бирор 
жихати ёкмаганлиги учунми, уни подшо мамлакат ху­
ду дидан ташкарига чикариб юборади.

Шунда Чандрагупта Александр ва юнонлар хаки- 
даги хикоялардан таъсирланиб, Таксилага равона була- 
ди. Унга сафарда жуда бир иктидорли Чанакя исмли 
брахман хамрохлик килади. Хамрохларнинг хар иккиси 
хам кунгли буш ёки дуч келган тасодифларга буй бе- 
риш нималигини билмайдиган ва уз максадларига етиш 
йулида хеч бир кийинчиликдан чекинмайдиган кишилар 
эди.

Ким билсин, балки Чандрагуптани юнонлар эриш- 
ган ютуклар лол колдириб уни узига ром этгандир. Бу 
йулда Чанакя Чандрагупта учун энг яхши дуст ва мас-
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лахдтчи булиб, улар Таксилада булаётган вокеалардан 
уз максадлари учун кулай бир шароит тугилишини ку- 
тиб яшаганлар. Ва шундай имконият тугилиши билан 
Чандрагупта Таксила ва унинг атрофидаги ахолини туп- 
лаб, юнон фотихи колдириб кетган харбий горнизонни 
шахардан кувиб чикарган.

Шундан сунг Чандрагупта Паталипутрага йул 
олиб, у ерда нандалар подшохини маглуб этгач, милод­
дан аввалги 321 йилдан Х,индистонда маурийлар суло­
ласи ХуКМрОНЛИГИ боШЛаНГаН» [63:906.].

М аурийлар давлати
(м. а. 321-231 йиллар)

*/андрагуптанинг дастлабки хукмронлик йилла- 
рида юнонларнинг харбий саркардаси Селевк Хинд 
дарёси оркали яна ХинДистонга хужум килади. Аммо у 
император томонидан какшаткич зарбага учрагач, уз 
кул остидаги ерларни бой бериб ортига кайтади. Чан­
драгупта Селевкнинг кизига уйланганидан кейин, унинг 
империяси бутун Шимолий ХИНДИСТ0Н> Афгонистон- 
нинг бир кисми — Кобулдан то Бенгалиягача ва шунинг­
дек, Араб денгизидан то Бенгал култигигача булган ху­
ду дга кенгаяди [63:90-916.].

Император хакида келтирилган юкоридаги маъ- 
лумотлардан ташкари, маурийлар тарихининг яна бир 
«очик колган ери» -  бу охир окибатда сулола асосчи- 
сининг шахсан кайси бир табакага мансублиги масала- 
си -  куйими ёки юкори?

Ушбу бахсда хам турлича фикрлар мавжуд: «пу- 
ранларда бирор аник маълумот булмаса-да, аммо улар­
нинг матнида Чандрагупта Нанда подшохи хотинлари- 
нинг биридан тугилганлиги хамда жайнлар анъанаси бу- 
йича, унинг табакага дахлсизлиги билдирилган».
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Г арчи тарихий ва илмий манбалар да хинд жами- 
яти тарихида яна юз берган табака тизимига терс воке- 
ликнинг асосий сабаби хамон аник очиб берилган бул- 
маса хам, назаримизда, унинг илдизини маурийларнинг 
энг машхур императори Ашока салтанатида буддизм- 
нинг давлат дини даражасига к5пгарилишидан мукаддам 
юзага келган рухиятдан изламок керак. Колаверса, ай- 
ни табакаланишга карши булган жайнизм, нандалар ва 
Чандрагуптанинг узок йиллар жараёнида давом этган 
тахт учун курашида жорий диний эътикод мавкеига му- 
яссар эди. Шунингдек, нандалардан бошлаб маурий­
лар сулоласи хукмронлиги поёнига етгунча утган давр 
вокеалари хакидаги тарихий маълумотларни баъзи ба- 
диий асарларда колган мавзуга дойр хабарлар билан 
хам тулдириш мумкин. Хусусан, Шри Ланкада тартиб 
этилган «М(щавамса» шеърий асари хроникасидан:

Кал ашока угиллари -  унлаб углонлар,
Булди йигирма икки йил хукмрон улар.

Сутра брахман Чанакянинг газаб т иг и дан, 
Айрилдилар нандалар уз подишох(идан.

Шунда булди Жамбудвип узра хукмдор, 
Чандрагупта -  маурий наслидан сардор.

Чорак аср подишоси -  ота тахтига,
Тез утирди Биндусара унинг бахтига.

Шох, пуштидан бир юз бипгта ака-ю ука, 
Орасида энг машхур и эди Ашока!х[ 105:1296.].

'Бу ва бундам кейинги рус, инглиз, браж, хинд, урду ва форс тилларидаги 
ш еърлар м атни м уаллифнпнг эр кип тарж им асида берилди.
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Сархади кенг ?^дудларга ёйилган маурийлар им- 
периясида бошкарув тизими ва иктисодий ривожланиш 
буйича бирмунча ислохотлар жорий этилди: давлат 
идоралари марказлаштирилди, савдо йуллари тартибга 
солинди, фукароларнинг иктидори, касби корига караб 
ишга жалб килиш жорий этилди.

Маурий сулоласининг асосчиси вафотидан сунг 
унинг угли Биндусара йигирма беш йил салтанатда хукм- 
ронлик килди. Утган чорак аср ичида Таксила ва боища 
вилоятлардаги ахдпининг норозилик чикишлари булиб 
турди. Бундай холатларда императорнинг куллаган ич- 
ки сиёсати туфайли ундан «душманлар котили» деган 
ном колди.

Одатда мутахассислар салтанат ичкарисида ву- 
жудга келган кескин ижтимоий-сиёсий холатни икки 
сабаб асосида изохлайдилар: бири, мукаддам тасарруф- 
га олинган рожаликларнинг уз мустакиллигини тиклаш 
йулида бошлаган курашлари булса, иккинчиси, сарой 
ахли уртасидаги кескин мухолифат рухи.

Антик давр муаллифлари хабарларида Чандра­
гупта анъанасига биноан, Биндусара давлатида хам им­
перия сархадларини кенгайтириш максадидаги харбий 
юришлар хамда Fap6 мамлакатлари билан алокаларни 
ривожлантириш анъанаси давом этганлиги зикр килин- 
ган. Диний эътикод масаласида тахт сохибининг диний 
фалсафага булган кизикиши албатта хинд тарихида бе- 
из колмаган. Бинобарин, «аживика» фиркасидан бул­
ган уз даври машхур дарвешининг саройдаги обру эъти- 
бори ёки императорнинг шахсан брахманизм гояларига 
содик булганлиги нафакат диний мухит, балки хинд дав-
латчилиги тарихи учун хам диккатга сазовор вокеа эди 
[51:244-2456.].

«Маурийлар хукмронлиги давридаги давлат тар- 
киби -  бошкарув тизими, ички ва ташки сиёсат, адлия,
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иктисодиёт хамда маданият масалалари кисман «аргщ- 
шастр»шрд& хам баён этилган. Бунга сабаб, Каутиля 
ва Чанакя каби артхшастр муаллифлари Чандрагупта 
саройида император маслахатчиси мартабасида фаолият 
курсатганлар».

Маурийлар сулоласи ичида Биндусара угли Ашо­
ка даври хинд тарихига олтин харфлар билан ёзилган 
десак, хато булмайди. Зеро, Жавохирлал Нехру фикри- 
ча, «Х,индистон тарихида икки буюк император утган. 
Уларнинг бири Ашока II булса, иккинчиси Акбар».

Собик Бош вазирнинг бундай юксак таърифида, 
биринчи навбатда, императорларнинг куп миллатли Х|ин- 
дистон халклари яшаган худудларни бир давлатга бир- 
лапггириш хамда адолат асосида бопщариш хусусида 
эришган муваффакиятлари ётади, албатта.

Ашока дархакикат турли тил, диний эътикод, ма­
даният ва ижтимоий-иктисодий тараккиёт даражасида- 
ги кабила ва элатлардан ташкил топган давлатни бош- 
каришдек мушкул ва мураккаб ишни салкам чорак аср 
давомида уз замонаси учун прогрессив асосда олиб бор- 
ди. Ёш императорнинг эришган ютукларида унинг Так- 
сила ва Ужайни каби ривожланган шахарларда яшаган- 
лиги ва яхши таълим-тарбия курганлиги катта роль уй- 
нади. Ашоканинг милоддан аввалги 272 йилдаги Ка- 
линга подшолиги билан булган жангда голиб чикиши, 
унинг давлатини Хиндистоннинг энг йирик салтанатига 
айланиншига сабаб булди.

Фанда Калинга жангидаги галаба тугрисида, аник- 
роги, унинг Ашока рухиятига курсатган таъсири хусу­
сида хилма-хил нуктаи назарлар билдирилган. Хусусан, 
айрим жанг вокеалари тафсилотида, гуё «100 мингдан 
ортик жанг курбонлари Ашокани хаёлпараст килиб куй- 
ган ва у бунинг окибатида Будда динини кабул килган». 
Хрлбуки, бошка бир манба тахлилида уруш император
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рухиятини чуктириб, уни янги динни кабул килишга 
эмас, балки империядаги диний мухит масаласига яна- 
да жиддийрок эътибор беришига бир туртки булганли- 
ги айтилган. Ва шундан кейин тахт сохиби империя ху- 
дудини кенгайтириш максадидан воз кечган. Бу маълу- 
мотнинг тугрилиги хиндлар тарихида сакланиб колган 
«Ашока фармонлари»да хам кисман акс этган, яъни ун- 
даги матн мазмунига кура, император урушларда кон 
тукишдан тавба килиб, «асл голиблик йули»ни англаб 
етган:

«Хар цандай кишининг энг х;ак,ик;ий ва ягона га- 
лабаси -  бу унинг уз и устидан голиб чициши ва одам- 
ларнинг цалбини к,озонишидир».

Мамлакатда бутун хокимият император кулида 
булиб, унинг ваколати куйидаги амаллар ижросидан ибо­
рат эди: конун чикариш, кушинга кумондонлик килиш, 
турли лавозимларга мутасаддилар тайинлаш, солик ти- 
зимини назорат килиш ва бошкалар. Бу ваколат буйича 
бошкарув ишларининг энг мураккаб жихати, империя 
худудининг Ашока ?^укмронлигига кадар Хиндистон та­
рихида кузатилмаган кенглиги булди. Яъни, империя- 
нинг шимолда Кашмир ва Х,имолайдан жанубда Май- 
сургача, гарбда Афгонистон вилоятларидан то шаркда 
Бенгал култигигача булган ерларни ишгол килганлиги 
[51:2476.].

Хинд ва бошка талай хорижий тадкикотларда Ашо- 
канинг давлатчилик фаолияти -  ички ва ташки сиёсати 
Хамда гоявий-ижтимоий ислохотлари, асосан, факат ижо- 
бий рухда таргиб килинган. Ёки «Кддимги ХИНДИСТ0Н>> 
асарининг муаллифи Ю.Н.Балл кузатган адабиётларда 
«Император уз халкига факат ва факат фаровонлик кел- 
тирувчи монарх сифатида таърифланган» [112:1216.]. Ва- 
холанки, иккинчи бир муаррих Дж. Макфейл уз хулоса- 
сида шундай бир мажозий киёсга диккатни тортган:
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«Х,инд тарихида Ашока шахсияти гуё куёш нури- 
дан яраклайдиган Х,имолай чуккилари сари кутарилиб, 
айни вактда нисбатан ундан «паст тог тизмалари» эса 
унинг соясида колиб кетган». Шунингдек, жайнизм ва 
буддизм хроникаларида Ашоканинг катгиккул ва шаф- 
катсизлиги ёки яна бопща бир тарихий манбада буюк 
императорнинг Биндусара билан муносабатларининг 
яхши эмаслиги ва хатто, отаси уни расман тахт вориси 
этиб тайинламаганлиги кайд этилган [51:2486.]. Лекин 
Ашока тарихига оид баъзи битиклар, илмий тадкикот- 
лар ва хроникалардаги маълумотлардан яна шуниси 
хам равшанки, Хиндистоннинг булгу си энг машхур им- 
ператори, салтанат тахтини уз ака-укалари билан бул­
ган узок ва шиддатли жанглар окибатида кулга кирит- 
ган. Ва бу хабарларда ога-инилар уртасидаги зиддият 
Ашоканинг расман подшо деб эълон килинганидан кейин 
хам давом этганлиги таъкидланган.

Бир ярим асрлик маурийлар сулоласи хукмрон- 
лигида узок вактгача ташки хужум хавфидан холи бул­
ган йилларга тааллукли Ашока империяси Хиндистон 
халкларининг иктисодий ва айникса, маданий-маъри- 
фий жихатдан ривожланишида узига хос бир боскич 
булди. Шу йилларда бунёд этилган «ступа» ёдгорлик- 
лари, Паталипутрада ёгоч уйлар урнидан жой олган 
тош касрлар хамда Кашмир ва Шринагардаги касал- 
хоналар курилиши давлат микёсида олиб борилган ик­
тисодий, ижтимоий ислохотлар хусусидаги амалий тад- 
бир-чораларнинг ижобий самараси эди.

Ашокани хиндлар «деванамприя -  илохиёт сев- 
ган зот» деб аташган. Бу илохий севгида император­
нинг инсонпарварлиги хам истисно эмасди. Тахт сохи- 
бининг айнан фукароларга булган одилона муносабати 
натижасида мамлакатнинг шахар ва кишлоклари жамо- 
ат боглари, ер ости сув кудуклари, касалхоналар хамда
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йуллар билан таъминланди. «Илм-билим сохасида эса, 
туртта катта олийгох таъсис этилди -  Таксила, Матху­
ра, Уджайн ва Бихарда. Хитойлик сайёх Сюань Цзан уз 
эсдаликларида Наланда олийгохи хакида жуда киммат- 
ли маълумотлар ёзиб колдирган, негаки у узи хам шу 
даргохда тахсил курган» [96:1846.].

Кези келганда яна шуни хам айтиш керакки, ми- 
лоднинг биринчи асридан Х,индистондаги халк маори- 
фи учун масъул укув юртлари асосан Будда ибодатхо- 
наларида жойлашган эди. Бу ерда рохиблар билан бир- 
га оддий фукаролар хам таълим олган. Наланда универ­
ситета эса уз вактида мавжуд олийгохлар ичида энг ну- 
фузлиси хисобланган. У ердаги талабалар 16 — 20 ёш- 
лар атрофида булган. Улар укишни битиргач, давлат 
тизимидаги идора ва бошка хизмат муассасаларига иш- 
га жалб этилган. «Университетга укишга киришда тала- 
банинг миллати, дини ёки насл-насаби хеч кандай аха- 
миятга эга булмаган. Укиш жараёнида укитувчи ва та­
лабалар томонидан шахар ва кишлок ахолиси учун мах­
сус маъруза ва мунозаралар ташкил килинган».

Наланда университета буддизм ва хинд мадания- 
тини дунёга таргиб килишда мухим рол уйнаган, ай­
никса, Хитой ва Тибетда. Бу ерга шунингдек укишга Ин-

к*
донезия, Урта Осиё, Х,индихитой, Корея, Шри Ланка ва 
Япониядан уз билимларини мукаммаллаштириш учун 
буддапараст олимлар ташриф буюрганлар [96:187-1886.].

Агар Ашока даври маданиятининг меъморчилик 
борасидаги муваффакиятларига келсак, сарой сархади- 
да археологик казиш ишларига рахбарлик килган док. 
Д.Спунер бу ердаги ёдгорликлар тугрисида шундай деб 
ёзган:

«Ёгоч устунларнинг кандай килиб уз асл холати- 
ни саклаб колганлигига деярли акл бовар килмайди. 
Улар минглаб йиллар мукаддам кандай силлик ва кай
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шаклда ясалган булса, хали хам шундайлигича колган. 
Устунларнинг уланган ерлари шу кадар мохирлик би­
лан текис бажарилганки, улокларни бир карашда мут- 
лако сезиш мумкин эмас».

Бундан тапщари, империя маданий хаётидан яна 
куйидаги мисолларни келтириш мумкин: Панини томо­
нидан санскрит тили грамматикаси хамда бопща ил- 
мий-сиёсий трактатлар яратилди, театр ташкил топди 
ва унинг учун биринчи драматик асарлар ёзилди, дин 
ва давлат хизматидаги махкамалар курилиб, кишлок ху- 
жалиги ривожи учун ирригация тармоклари ишга ту- 
ширилди [78:Юб.]. Давлат микёсида кулланган тадбир- 
чоралар ичида ярим орол жанубидаги рожаликлар хам­
да Бирма, Сурия ва хатто Миср билан урнатилган ало- 
калар Х,индистоннинг ташки дунёга чикиш йулидаги 
дастлабки расмий кадамлари эди. Энг мухими, «пой- 
тахт ва вилоятлардаги ишлар ва ташки сиёсатга дойр 
барча амалий тадбирлар марказлашган услуб асосида 
бошкарилди».

Диний йуналишда илк буддизм рухиятидаги «хи- 
нояна» фиркаси айнан маурийлар хукмронлигида ом- 
малаш ди. Шу билан бирга, турли диний эътикоддаги 
миллат, элат ва кабилалардан иборат империя ахолиси 
орасида «дхарма» ёки пали тилидаги «дх^амма» сиёса- 
тининг кулланиши фукаролик масъулияти, маънавия- 
ти ва узаро багрикенглик рухияти баркарорлигига раг- 
бат бахш этди.

Дхамма уз фалсафий ва ижтимоий талкинига эга 
булса-да, лекин «махсус конун ва бошкарув талабига та- 
аллуксиз» эди. Буддизм фалсафасига биноан, бутун 
борликдаги жами махлукот харакатдаги дхаммадан ибо­
рат булиб, уни англаб етмок -  бу мантикан «хаяжонда- 
ги дхаммани тинчлантирмок», яъни хаёт жараёнини 
кулга олиб, унинг мушкилотларидан холи тарзда Будда
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холатига киришга муяссарлик дегани эди. «Дхамма ту­
шу нчасининг кенг маънодаги ижтимоий мохияти эса, 
инсонларга нисбатан газаб ва нафрат туйгусидан воз 
кечиш, унинг урнига узаро фидойилик тамойилини их- 
тиёр этиш, фарзандларга ота-онага буйсуниш, карин- 
дош-уруг ва дуст-ёронларга нисбатан кечиримлилик ва 
сахийлик курсатиш масъулиятидан иборат эди». Бу 
маънавий масъулиятнинг шахсан Ашока томонидан амал 
килинишига унинг куйидаги шахсий хислатларидан ми- 
сол келтириш мумкин. Масалан, Ашоканинг мехр-шаф- 
катли табиати хатто жониворларга хам тааллукли бул­
ган. Чунки у жониворлар муолажаси учун махсус ша- 
роит яратиб, уларни курбонлик килишни ман этган. Ёки 
императорнинг шахсий ташаббуси билан мамлакатда 
вегитарианлик амалда куллана бошлаган. То бундай одат 
урф булгунича, кшатрий ва брахманлар гушт истеъмол 
килиб, шароб ва бошка мает килувчи ичимликлар ичар 
эдилар [63:107-1106.].

Яна, Ашока уз фукаролари фаровонлиги учун ку­
йидаги савобли ишларни амалга оширганлиги хакида 
шахсан узи шундай деган:

«Мен йуллар юзига «баниян» дарахтпарини эк- 
тирдим, токи соясидан йуловчилар бахраманд бул- 
сиНу куча-куйларда сув таъминотини уюштирдим, 
токи йуловчилар чанщогини цондирсин. Бу тадбир- 
ларни жорий этишдан макрад, менинг фуцаром дх,ам- 
ма тамойилини амалда курсин,..».

Хинд эпиграфик ёдгорликлари намуналари бул- 
миш «Ашока ёзувлари»да билдирилган фикр-мулоха- 
залар унинг уз фукароси хамда барча бошка жорий ди­
ний эътикод вакилларига нисбатан кандай муносабатда 
булганлигини курсатади:
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«Тош га битилган 5 фармон»
«А в в ал муттасил одамлар иши билан шугулла- 

ниш ва улар юзасидан тегишли маълумотлар цабул 
к,илиш тартиби йук, эди. Энди биз томонимиздан 
шундай кррор цабул к,илинди: исталган вацтда — та- 
новул, дам олиш, уйкудами ёки богдами, цачон ва кр- 
ерда булмасин фущролар ишлари х,ак,ида бизга хабар 
бериб турилсин... Бизнинг фаолиятимизда улар бар- 
часининг бахтидан булак хурсандчилик йук,. Зеро, 
одамзод учун бировнинг мушкулини осон цилишдан му- 
ххимрок, аъмол йук;дир...».

«Тош га битилган 7 фармон»
«Бизнинг истак шуки, барча ерлардаги жорий 

диний эътикрдлар барк,арор булсин, чунки улар ки- 
шини узини кулга олишга ва тафаккурни поклашга 
чорлайди. Лекин инсонларнинг х;ар бирида уз истак- 
ихтиёри ва турлича к,изик,ишлари бор — ё улар эъти­
крд такросига тула-тукис киришадилар ёхуд унинг 
бирор жих;атига. Х^олбуки, хртто узини бундай са- 
вобли ишга багишламаган зотда хрм доимо узини 
тугри тута билиш, тафаккурини пок сакраш ва ди­
ну диёнат тах^силига бел боглаш истаги булиши мум- 
кинлигининг узи катта гап» [105:112-1136.].

Ашоканинг ички ва ташки сиёсатда борган сари 
буддизм гоялари таргиботига берилиши брахманизм ру- 
хидаги масъул сарой ахли ва музофотдаги боёнлар ора­
сида норозилик кайфиятига сабаб булганди. Шу боис- 
дан хам кейинги йилларда вилоятлардаги хокимлар ва 
буддизмнинг давлат дини макомини эгаллашига зимдан 
Карши булганлар -  илгариги уз нуфузи ва макомидан 
айрилган брахманлар орасида эътироз кучая борган.

47



«Бу хусусда императорнинг энг асосий мухолиф- 
лари мутаассиб жайнпараст Сампади ва киролича Тиш- 
яракшита эдилар».

Еши утиб кучдан колган Ашоканинг хукмронли­
ги чогидаёк, фукаролар ичида норозилик рухи кучайиб, 
галаёнлар кутарилиши одат тусига кирганди. Бунинг оки- 
батида, империя унинг вафотидан кейин кичик муста- 
кил давлат ва рожаликларга булиниб кетди. Ва бу во- 
кеалар Ашока томонидан ёзиб колдирилган тошдаги 
битикларда шундай акс этган:

«Менинг х^окимиятим улди. Аевал хркимият ку­
пим да эканлигида д;еч кимнинг менга царили чицишга 
х;адди сигмасди, %еч ким, х;еч цачон менга хиёнат к,ил- 
масди ва кузголонлар уз ващпида бостирлар эди».

Тахминан милоддан аввалги 180-йил сулоланинг 
сунгги подшохи уз харбий саркардаси -  брахман таба- 
касининг вакили Шунгг. томонидан улдирилиб, хоки- 
мият янги сулола кулига >пгди. «Сулола подшохи Пуш- 
ямитра буддизмнинг ашаддий душмани сифатида ибо- 
датхоналарни буздириш билан коникмай, рохибларни 
хам тазйик остига олди. Шу йусинда буддизм гоялари- 
нинг кенг таркалиши ва уни давлат дини сифатида ко- 
нунан кабул килинишига бошидан тускинлик килган 
брахман табакаси ва узга эътикод мансабдорлари ахир 
уз муддаоларига етдилар. Яъни, Ашока ва кисман Ка- 
нишка хукмронлиги давридан кейин буддизм Хиндис- 
тон сархадидан танщари чикиб кетди.

Александр Х,индистонни ташлаб чикиб кетишида 
узидан кейин аскарларини бир кисмини колдирган эди. 
Шунгашр хукмронлиги йиллари юнон-бактрийлардан 
иборат кушинлар яна бостириб келиб, пойтахт Патали- 
путрани вайрон килдилар, аммо уларнинг хукмронлиги 
уз ички келишмовчиликлари туфайли купга чузилмади. 
Холбуки, «юнон хронистлари хабарида, уларнинг Алек-
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сандрдан кура купрок худудларни забт этганлиги ай- 
гилган». Умуман, «шунга»лар х д м м а с и  булиб 112 йил да­
ном и да хукмронлик килдилар, улардан кейин тахтни эгал- 
лаган «канвлар» эса 45 йил [51:288,2916.].

Умуман олганда, маурийлар хукмронлиги деярли 
бутун Х,индистон худудига таркалиб, уларнинг фаоли- 
яти давлатчилик билан боглик ижтимоий-сиёсий хамда 
маданий-маърифий асосларни яратишда мухим бир та­
рихий боскични бошлаб берди.

Будда динининг уз ватани сархадидан танщари- 
да, хусусан Жануби-Шаркий ва Шаркий Осиё мамла- 
катларида ёйилиши, бу минтакаларга хинд диний-фал- 
сафий тафаккури, адабиёти ва санъати унсурларининг 
кириб келишига кенг йул очиб берди. Ва окибат нати- 
жада буддизмнинг махаллий диний эътикодлар рухия- 
тига йугрилиш тамойили боис таълимотнинг янги син- 
кретик йуналишлари вужудга келди.

Куш онлар давлати
(милоднинг I-III асрлари)

Аушонлар салтанатини кимлар барпо этганлиги 
хакида халигача фанда аник маълумот йук. Бори эса, 
хитой манбалари баёнига кура, куйидагича: «юэч-жей» 
кабилалари Бактрияни босиб олгач, уни беш кисмга бул- 
ганлар ва уларнинг бирида кушонлар булган.

Шаркдан келган кабилаларнинг Бактрияга хужу- 
ми антик давр муаллифлари Страбон ва Помпей Торга 
хабарларида кисман курсатилган [51:4806.]. Ёки кушон­
лар этноси, давлати ва маданиятининг шаклланиши акад. 
Б.Г.Гафуровнинг эътирофича, кадимдан утрок тарзда яша­
ган Бактрия ахолиси анъаналарига асосланган эди [59:96.].

Милоднинг I асрида пайдо булган кушонлар сал- 
танати сархадига жугрофий жихатдан бир-бирига якин 
булган Х,индистон, Афгонистон хамда Урта ва Марка-
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зий Осиё ерларининг маълум бир кисми кирган. Лекин 
икки йирик минтака худудида жойлашган кушонлар дав- 
латига ХИНДИСТ0ННИНГ кайси вилоятлари кирганлиги 
аник маълум эмас. Хрзирча бундай жугрофий маълумот - 
лар кушон тангалари ва бошка археологик топилмалар- 
дан тахмин килинади.

Мисол учун, Варанаси шахри музофотидан кушон 
подшоларининг битиклари чиккан. Шунингдек, Орис- 
сада олиб борилган археологик казилмаларда хам ку­
шон тангалари топилган. Хрлбуки, булар эндиликда 
маълум тангаларнинг факат бир кисми, холос. Чунки 
бу топилмалар руйхатида яна куйидаги подшолар ва 
илохлар номи хамда тасвири туширилган намуналарни 
учратиш мумкин: Канишка, Гелиос, Селена, Сар апис, 
Митра, Мао, Атша, Фарро, Хван иида, Лроасп, Ва.\шу, 
Ардох;ию, Будда, Шива, Вишну [99:246.].

Шу ва шу каби бошка археологик материаллар 
хамда битиклардаги ёзувлардан айтиш мумкинки, ку­
шонлар давлати жугрофий жихатдан уз замонасининг 
энг йирик империяларидан бири булган. Ёки хитойлик 
сарой муаррихи Бан Гу ёзган «Ханшу» манбаидаги маъ­
лумот буйича:

«Дай-рузие подшохининг Лам-цзие шахридаги са- 
ройи Хитойнинг пойтахти Чанан шахридан 1600 ли 
масофада эди. (Бу давлат) Хан вакили намояндасига буй- 
сунмасди, унинг кушинида 100 минг аскар булиб, эгал- 
лаган худудида эса 400 минг кишидан иборат 100 минг 
оила яшарди. Шаркда (у) узининг еридан 4740 ли  ма- 
софа узокликда, гарбда Ансигача 49 кунлик йул юриш 
керак булган худуд, жанубда эса Киатриэн (Кашмир) 
билан чегарадош эди. Ер, иклим, усимлик, ахоли анъа- 
налари, пул белгилари ва махсулотлари ансипар билан 
бир хил булган. Ва бу ерда бир уркачли туялар бокил- 
ган» [106:168-1696.].

50



Бу хулосанинг хакикатга якин эканлигини яна 
шундан хам билса буладики, кадим Хитой махфий хиз- 
мати манбаида дунё уч кисмга булиниб, уларни хитой- 
лик, римлик ва кушонлик уч «Осмон угли» кулида экан- 
лиги кайд этилган [106:126.]. Бундан чикди, кушонлар 
империяси чегаралари, унга Панжоб ва Кашмирни хам 
кушганда бутун Шимолий Х,индистон ва Урта Осиё- 
нинг катта бир кисмини ташкил килган. Ёки Жавохир- 
лал Нехру берган таърифига кура:

«Осиёни эгарлаган бахайбат пахлавонни эслатув- 
чи кушонлар давлати Хиндистону Рим хамда Х,ИНДИС_ 
тону Хитойнинг ярим йулида жойлашган эди. Аввал ку- 
шонларнинг пойтахти Кобул булган, чамаси, кейинча- 
лик Пурушапуру -  хозирги Пешовор. Бу ер да асосий 
диний эътикод буддизм булиб, Канишканинг узи «дхар­
ма таълимоти»га нихоятда берилган шахе булган».

Кушонлар империясида куруклик ва сув йуллари 
оркали савдо-тижорат ишлари жуда ривожланган эди, 
айникса, Рим билан. ХинДистонДан гарбга зираворлар, 
шойи, парча, зардан тукилган матолар ва кимматбахо 
тошлар юборилган. Кушонлар Хиндистонда чет эллик- 
лар сифатида хукмронлик килмаганлар, чунки улар эъти- 
кодда буддапараст булиб, давлатнинг бошкарув тамо- 
йилларини орийлардан урганган эдилар. Шунинг учун 
хам улар Х,и н Ди с т о н Да  карийб уч юз йил умргузарон- 
лик килганлар [63:131-1326.].

Агар масалага янада мозийга кайтиб ёндашсак, 
кушонлар давлатининг шаклланиши аслида Геродот- 
нинг кичик замондоши Ктесей Книдттт ёзишича, ах- 
монийларгача булган «бой ва кудратли Бактрия подшо- 
лиги»дан кейинги даврга бориб такалади. Гарчи фанда 
Бактриянинг дунёдаги куплаб мамлакатлар билан олиб 
борган турли сохалардаги алокалари эътироф этилса- 
да, аммо афсуски, бу маълумотлар хамон турлича бахс-
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ларга йуйилиб келади. Бактрия хдкидаги маълумотлар 
ичида, факат унинг ахмонийлар таркибига кирганидан 
кейинги — милоддан аввалги VI-IV асрларга тааллукли- 
лари нисбатан тасдикланган. Яъни, Бактрия сархадида- 
ги халклар таркибига сугдлар, хоразмликлар, саклар 
хамда шаркий эронлик этнолингивистик гурухлар кир- 
ганлиги.

Яна катор илмий нашрларда Бактриянинг Х,ин- 
дистон билан муносабатлари асосан ахмонийлар даври- 
га тугри келиши ва Бактрия оркали Кичик Осиёдан 
Хиндистонга йул утганлиги хабар килинган [132:316.]. 
Лекин иккинчи бир йуналишдаги тадкикот натижала- 
рига Караганда, кушонлар давлати ибтидоси Алексан- 
дрдан кейин колган Юнон-Бактрия подшолигига карши 
кучманчи кабилалар хужумлари давридан бошланган.

«Хоу Ханыиу хроникасида хам, юкорида айтил- 
ганидек, Бактриянинг бешга булиниши окибатида ку­
шон давлатининг вужудга келганлиги зикр килинган. Де­
мак, бешликнинг ичида Кио-цзюкю колган турт ракиб- 
ларини маглуб этиб, узини кушон подшохи, деб эълон 
килган. Иккинчи бир хитой тарихий манбаи «Тундян» 
хабарида, дайрузийлар томонидан Бактрия босиб олин- 
гач, унинг худуди бешга булинган. Орадан юз йидан 
зиёд вакт утгач Гуйшуан колган турт ракибини маглуб 
этиб, узини ванг -  подшо деб эълон килиб, «кушон- 
хон» унвонини олган [106:1696.]. У узок йиллар хукмрон- 
лик килган, унинг улимидан сунг угли Янь-гао чжен 
тахтга утирган. Шу орада тахт сохиби Х,индистонни уз 
тасарруфига олиб, уни бошкаришни уз харбий саркар- 
даларидан бирига топширган».

Аввалига кушонлар давлатининг биринчи под- 
шолари Кудзули Кадфиза ва В им Кадфиза булганлиги 
Хиндистон ярим оролининг икки эпиграфик манбаидан 
маълум: бири, Х,ИНД дарёси киргоги -  Панжитарадаги
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кхароштий ёзуви, иккинчиси эса, Таксилада топилган та­
рихий саналардан [96:17-186.].

Энди империя таркибига кирган «хинд худудла- 
ри» масаласи буйича фандаги талкинларга келсак, му- 
аррихлар бу муаммо ечимини Х,индистоннинг мукад- 
дам босиб утган иктисодий ва маданий тараккиёти хам­
да унинг ташки дунё билан булган алокаларида кура- 
дилар. Яъни, кушон подшолари зарб этган тангалари- 
даги хинд илохий пантеони намуналарининг мавжуд- 
лигида. Ёки хинд олий шохона унвонлари кушон под- 
шоларига манзур булганлиги боис, уларнинг бу унвон- 
лардан баъзиларини амалда узлаштирганликлари каби 
омилларда. Тарихан кушонлар империясининг энг гул- 
лаган даври Канишканинг хукмронлик йилларига тугри 
келади. Бу иктисодий тараккиёт даражасига, аввало, ху- 
нармандчилик, ички ва ташки савдонинг ривожланиши 
хисобига эришилиб, унинг кандай микёсга эга булган- 
лигини кушонларнинг Рим билан олиб борган савдо 
алокалари тасдиклаши мумкин. Хаттоки> «кушонлик сав- 
догарлар Марказий ва Урта Осиё хамда Рим уртасида- 
ги савдо-иктисодий алокаларида воситачи сифатида хам 
фаолият курсатганлар».

Империянинг маданий-маърифий хаёти хам узи- 
нинг турфалиги билан характерли эди. Чунки унинг ху­
ду дида истикомат килувчи ахоли турли этник гурухдан 
иборат булган, демак, шунга яраша маънавият, урф-одат 
ва анъаналар хам. Балки шу сабаб дан «давлат идора- 
ларида асосан бактрий тили жорий этилган булса хам, 
аммо унинг каторида юнон ёки кхароштий ёзувлари 
хам кисман истифода этилган». Кдлаверса, турли тас- 
иир ва тилларда ёзилган нумизматик матнлар уша вакт- 
даги диний эътикодларга дойр маълумотлар буйича энг 
шмопчли омиллар сирасига киради, яъни: кадим эрон, 
юнон, зардушт илохлари тасвири ва ёзувлари.
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Агар мавзуга янада якинрок ёндашсак, «Канишка 
тангаларидаги илохлар пантеони уч кисмга булинган- 
лигини курамиз: эрон, х,инд ва эллин. Ва тангалардаги 
ички багрикенглик сиёсатининг тимсоли булган турли 
илохлар тасвири мавжуд элат, миллат ва кабилалар ур- 
тасида тенгликни таъминловчи таргибот омили сифа­
тида хизмат килган».

Кушонлар маданияти узининг икки турфа йуна- 
лиши билан бир-биридан фаркланади. Бири, кушон су- 
лолалари хукмрон доираларига таалукли булса, иккин- 
чиси, буддизм жамоалари ва ибодатхоналарига. Бу ерда 
шунингдек, махаллий хайкалтарошларнинг уз замонаси 
маълум ва машхур зотлари шарафига ишлаган асарлари 
х.ам учрайди. Ва «Улар — «Кушон кироли калласи», 
«Хркимнинг хотинлари», «Икки аскар» сингари х,ай- 
калтарошлик намуналари уз шакл-шамойили ва ишла- 
ниш услубидан эллин маданияти рухдда эканлиги сези- 
либ ту ради».

Бактрияда буддизмнинг таркалиши билан Ганд- 
харадан хинд маданияти унсурлари кириб келди. Г арчи 
ушбу унсурлар Бактрияда тармок ёзгани билан, лекин 
улар «четдан келган» булганлиги учун Будда ибодат 
даргохлари чегарасидан нарига зо’олмади. Хрлбуки, бе- 
восита буддизм динига тааллукли хинд услубидаги ку- 
рилишлар хамда узга ашёлар уз аслича колган ва бунга 
Далварзинтепа якинидаги топилмалар мисол була ола- 
ди. Яъни Термиздаги тошдан, лойдан ва гипсдан куйил- 
ган Будда хайкаллари ва унинг хаётига оид булак ун­
сурлар [50:2086.].

Салкам чорак аср кушонлар давлатини бошкар- 
ган машхур тахт сохиби Канишкадан кейин сулоланинг 
колган намояндалари тахминан бир юз эллик йилча 
хукмронлик килдилар. Аммо шундай узок муддатга ка- 
рамай, Канишкадан кейинги кушонлар империяси йил-
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лар утган сайин узининг куч-кудратини йукота бошла- 
ган, айникса, Х,индистон худудида. Окибатда II асрнинг 
урталарида Гужарот, ундан кейин III асрнинг бошлари- 
га бориб Ражастхон ва Панжоб империядан мустакил 
вилоятлар сифатида ажралиб чиккан [69:361-3626.].

Кушонлар империясидаги диний-маърифий жа- 
раён хакида суз юритганда яна бир бор шуни айтиш 
жоизки, Канишка хам Ашока каби хукмдорлар уз вак- 
тида буддизмнинг кенг таргиб этилишига жуда катта 
хисса кушган. Шу маънода Кашмирда утган буддапа- 
растларнинг IV умумий йигилиши алохида эътиборга 
лойик вокелик эди.

Анжуманда гоявий-таркибий масалаларнинг му- 
хокамасидан ташкари, унинг амалиёти шу булдики, хинд 
улкасидан илк бор буддизм миссионерлари Урта Осиё 
ва Хитойга томон йул олдилар. Дин таргиботи сохдси- 
да амалга оширилган саъй-х,аракатларнинг рамзи -  Пу- 
рушапурадаги гоятда муаззам ибодатхонанинг курили- 
ши, Канишкани буддизмга булган муносабатининг жон- 
ЛИ ифодаси ЭДИ [139:986.].

Наслий жихатдан Канишканинг келиб чикиши 
хакида хали-хамон маълумотлар турлича. Дунхуан экс- 
педицияси вактида санскрит тилидаги матндан килин­
ган таржимага кура, Канишка Балх хукмронлари насли- 
дан булган. Лекин император номининг тахлилидан маъ­
лум булишича, унинг лингвистик асоси кадимги «кучи ти­
ли» учун характерли эди, яъни шаркий Туркистондаги 
Кучи шахри тилига [99:256.].

Маълум далилларга кушимча сифатида яна шуни 
айтиш мумкинки, кушонлар тарихига тааллукли илмий 
гахлиллар ичида С.П. Толстов ва В.И.Вайнбергларнинг 
Хоразм тарихига багишланган асарларида куйидаги тах- 
минлар берилган. Яъни, «Хоразмда топилган кушон мис 
таигалари вилоятни кушон салтанати таркибида булган-
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лигининг тасдщлайди» [103]. Ёки Б.Е.Ставискийнинг ёзи- 
шича, «Сосонийлар шох,и томонидан зарб этилган тан- 
галарнинг муомалага киритилиши боис кушонлар би­
лан булган муносабатлар завол топган».

Империяни инкирозга учрашининг энг жиддий 
сабабларидан бири, кушонларнинг хиндлар хамда сосо­
нийлар билан тукнашуви булган. «Агар III асрнинг ур- 
таларида Кушон империясининг муайян кисми Эрон 
шохи Шапур I тасарруфига утган булса, гупталар эса, 
шимолий Х,индистондаги кушонларга тегишли ерларда 
уз хукмронлигини урнатиб улгурган эди».

Мазкур давр вокеликлари мантикий давоми сифа- 
фатида «V асрнинг охири ва VII асрнинг бошида Канг- 
кия (Канцзой) давлати худудида бир неча кичик под- 
шоликлар карор топди. Уларнинг ичида нисбатан йи- 
риклари Чоч (Ziak) ва Самарканд (Kango) булиб, «Вэй- 
шу» манбаида таъкидланишича, Самаркандга Маймурх, 
Кибут, Кеш, Бухоро, Кичик Бухоро, Нахшаб ва бонща- 
лар буйсунган.

«Тунгдян» манбаидаги хабарга кура, Самарканд 
атрофидаги 9 подшоликка рузийлар асос солган. Яна 
шу манба кайдига кура, Суй сулоласи даврида пайдо 
булган Кан (Самарканд) подшолигига Дае давлатининг 
вакили келган. Вакил хукмдорининг келиб чикиши ру­
зий (юечжи) булган Вэн исмли киши эди. У аввал Цил- 
ян тоги багридаги Чжао шахрида яшаган, хунлардан 
(сюнну) маглуб булгач, Памирга у т и б  у 3 давлатини туз- 
ган. Сунг, у уз кариндошларини Самарканд атрофидаги 
пошоликлар хукмрони килиб тайинлаган. Ва барча ху- 
кмдорлар бир уругдан булганликлари туфайли уз ке­
либ чикишларини унутмаслик м а ц с а д и д а  Чжоу исми 
шарифини узлаштирганлар».

Агар юкорида мисол келтирилган маълумотлар 
асосини инобатга олганда, - А. Ходжаев таъкидича, -
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«хитойча «рузие» топоними «гуз ёки огуз» сузларидан 
олинган булиб, зикр этилган подшоликлар туркийларга 
карашли булган» [106:172-1736.].

Тарихий нуктаи назардан кушонлар даври Шарк 
тарихининг энг сапмокли сахифаларидан бирини таш- 
кил килади. Чунки уларнинг давлати Орол денгизидан 
то Х,инд океани хамда Шаркий Туркистонга кадар бул­
ган кенг ва катта худудга таркалиб, уз замонасининг 
буюк Рим, Парфия ва хитойлик Хан империялари като- 
ридан жой олган эди. Бир салтанат доирасида турли 
минтакаларнинг бирлашиши куп миллатли омихта ма- 
даниятни яратди. Мазкур салтанат худудидан утган 
«Ипак йули» Узок Шаркни Урта ер денгизи мамлакат- 
лари билан боглади. Бинобарин, дунёнинг турли гуша- 
ларидаги мамлакатлар — Африка, Урал буйи, Украина 
ва Скандинав ярим оролларидан кушонлар тангалари- 
нинг топилиши, уларнинг савдо алокалари сохасида 
эришган улкан муваффакиятларининг нишонаси десак, 
хато булмас [51:4986.]. Балки айни шу сабабдан, утган 
асрнинг иккинчи ярмидан бошлаб кушонлар давлати 
тарихига багишлаб 1960 йили Лондон, 1968 йили Ду­
шанбе ва 1970 йиллари эса Кобулда ^казилган халкаро 
семинар ва конференциялар ушбу мавзунинг фан учун 
долзарблигини курсатади.

Гупталар давлати
(милоднинг 319-415 йиллари)

IV  аср бошлари ХИНДИСТ0Н тарихида турли та- 
раккиёт даражасидаги майда давлатлар купайганлиги 
билан ажралиб ту ради. Бундай, яъни кушонларнинг со- 
сонийлар билан, сосонийларнинг эса римликлар билан 
олиб борган жангларидан сунг, нихоят, кейинги йил- 
лардаги ташкаридан харбий хужум хавфи йук бир ша- 
роитда, яна Х,индистонда йирик давлат вужудга кели-
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шига имкон тугилган эди. Магадха давридаги иктисо­
дий соха да эришилган ютуклар хамда нандалар ва мау­
рийлар марказлашган давлатлари тажрибаси янги бир 
кучли империя учун мантикий пойдевор вазифасини 
5пгади. Кискаси, гупталар сулоласининг тахтга чикиши 
бусагасидаги ички ва ташки вазият куйидагича эди:

«Кушонлар империясига путур етганидан сунг 
бутун шимолий худуд гох саклар, гох скифликлар, гох 
турклар хукмронлигидаги турли кичик давлатларга 
булиниб кетди. Уларнинг аксарияти Хитойнинг тазйи- 
ки остида уз юртларидан кувилиб ХинДистонга келгач, 
кайсидир маънода уз максадларига етган — кисман бул- 
са-да махаллий ахоли билан аралашиб кетган эдилар. 
Лекин ерликлар, айникса, кшатрийларнинг чет эллик- 
лар хукмронлигига нисбатан карши кайфиятлари охири 
халк орасига хам сингиб, афгор омма уз ичидан ку- 
рашга лаёкатли харбий саркарда бошчилигида озодлик 
йулидаги «мукаддас жанг»га киришди. Бу йулда энг му- 
носиб йулбошчи Чандра Гупта булди» [63:1606.].

Чандра Гупта I ^укмронлигида бошланган икти­
содий жихатдан кучайиш, унинг угли Самундра Гупта 
даврида янада жадаллашди. Х,а, гупталар империяси 
Хиндистон микёсида узининг атрофидаги чегарадош 
давлатларга нисбатан иктисодий ва харбий жихатдан 
дархакикат кудратли эди. Аммо шунда хам -  гупталар- 
нинг салкам ярим асрлик хукмронлиги даврида марказ­
лашган давлат таркибига хос бошкарув ва назорат тизи- 
мида катор камчиликлар йук эмасди. Яъни, масалан, 
салтанатнинг таъсир доираси факат Шимолий Хиндис- 
тон худуди билан чекланган эди — жанубий вилоятлар 
эса узокда. Шунинг учун Самундра Гупта уз сархадла- 
рини кенгайтиришни Ганг водийсидаги давлатларни бо- 
сиб олишдан бошлади. Ва у марказдан то Паталипутра- 
гача етиб келгач, нихоят, уз олдига бутун субконтинент-
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ни забт этишни максад килиб куяди. Аммо амалда эса, 
Декан ва жанубий подшоликлар тасарруфдан холи хол­
да марказга улпон тулаб турдилар, холос [139:136-1376.]. 
Айни шу маънода Аллохободда топилган энг сунги би- 
тик-манбада Самундра Гуптанинг жанубга юриши туг- 
рисидаги куйидаги хабар кайд этилган:

«Самундра Гупта узининг жанубга томон юри- 
шида дастлаб Кошалани забт этди. Кейин у  Орисса 
томон йул олиб, паллавлар давлатигача етиб б орд и. 
Император узининг жанубий вилоятларга цилган юр и- 
шида маглуб давлатларни расман уз салтанати ху­
ду д ига кушмаса-да, аммо х;ар сафар ортига жуда кат­
таулжалар билан цайтарди».

Шундай килиб, IV асрнинг урталарида гупталар 
империяси чегараси асосан Ганг водийси худудидан ибо­
рат булиб, унинг атрофи эса Гужарот, Еарбий Ражас- 
тхон, Синд ва Кашмир вилоятларидаги катта-кичик куш- 
ни — сиёсий жихатдан гупталар таъсири остидаги дав- 
латлар билан уралган эди [51:505,5106.].

Утган вакт ичида давлат микёсида эришилган хар­
бий ва иктисодий муваффакиятлар, императорнинг шах­
сий иктидори, акл-заковати ва бир неча бор яраланишга 
карамай барча жангу жадаллардаги иштироки уз ахдига 
садокати хамда бемисл шижоатининг исботи эди.

«Самундра Гупта хинд тарихида «илм-фан, санъ- 
ат, маданият хомийси» хамда «гайриоддий одам» ва 
хаттоки «ердаги худо» макомида узидан яхши ном кол- 
дирган. Унинг бундай хусусиятлари табиийки, импера- 
торлик нуфузига махобат багишлаган. Турли манба ва 
нашрлардаги хукмдор шахсияти ва маърифатга мойил 
табиати борасидаги таърифу тахсинлар албатта бесабаб 
эмасди. Чунки хинд мумтоз адабиёти, драматургияси, му- 
сикаси ва санъатининг ривожланиши айнан унинг хомий- 
лигида амал га ошган эди».
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Гупталарга замондош хинд бадииятининг энг куз­
га куринган намояндаси Калидаса асарлари адабий 
хамда тарихий маънода жуда кимматли манбалар сира- 
сидан саналади. Чунки ижодкор узининг лирик ва эпик 
поэмалари хамда Малвика, Агнимитра ва Шакунтала 
каби машхур драмаларида тарихий мавзуларга кул ур- 
ган. Натижада унинг адабий мероси тарихчилар учун 
хам уз замони вокеликлари кузгуси сифатида хизмат 
килган. Ёки панд-насихатларга йугрилган масал ва хи- 
коялардан иборат «Панчатантра - Беш китоб» хамда 
Шудракийнинг «Мриччх,акатика - Лой арава» дра- 
малари гупталар адабий мухитининг гурури булиб, улар 
маурийларнинг тарихи хамда давлатчилиги тугрисидаги 
маълумотларнинг суз санъати хамда сахнада сакланган 
намуналари эди.

Гупталар салтанатида ишлаб чикарилган махсу- 
лотлар ичида пахтадан йигирилган ип, ундан тукилган 
газлама ва шойи матоларга ички ва ташки бозорларда 
талаб катта булган. Савдо-иктисоднинг юксалиши ма-

сирини курсатди. Илм-фанда математика, астрономия, 
тиббиёт ва узок умр куриш хакидаги фан -  «аюрведа» 
сохасида сезиларли силжишлар юз берди. «Темирга иш- 
лов бериш ва унинг таркибини бойитиш бобида шун­
дай муваффакиятларга эришилдики, натижада уз замо- 
наси учун ноёб кашфиёт намунаси булмиш узунлиги 
7,2 м., огирлиги 6,25 тонна булган пулат устун куйил- 
ди». Бу нодир намуна хатто хинд субтропик иклимида 
хам бир ярим минг йил мобайнида уз сиртига занг юк- 
тирмади.

Сулола тарихи билан шугулланган мутахассислар 
таъкидича, айни шу даврда хиндуизм яхлит дин сифа­
тида шаклланишга утган (78:126.). Х,инд олимларининг 
илм-билимдаги кулга киритган улкан муваффакиятла-
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рига араблар хам «хинд юриши»да беписанд булмаган- 
лар ва бу мавзу масаласига хали мавриди келганда яна 
кайтилади. Х,озирча бу хусусда аник тасаввур хосил ки­
лиш учун суриялик астроном — епископ Север Себокт 
сузлари билан кифояланамиз:

«Х^индларнинг астрономиядаги юнонлардан х;ам 
улкан кашфиётлари ва уларнинг математика сох;а- 
сидаги муваффациятларини мацташга суз бойлиги ст- 
майди.

Агар бу кашфиёт юнон тилида гапирганлари учун- 
гина узларини фан борасида билимдон деб уйлайди- 
ганларга маълум булганда эди, нафацат юнонлар, бал­
ки боища тилларда сузлайдиган халк/гар х;ам х;инд- 
ларнинг юксак маълумотга эга эканликларини англаб 
етардилар».

Гупталар империяси ибтидосидаги кулга кири- 
тилган ютуклар Чандра Гупта II рахнамолигида узи­
нинг меърожий нуктасига к^арилди. Тахт сохибининг 
«илохий насл»га дахлдорлиги эса, унга давлат ишлари- 
да чексиз хукукка эгаликни таъминлади. Шу боисдан 
«Чандра Гупта империяси уз сиёсий баркарорлиги, ик­
тисодий ва маданий ривожланиш тенденцияси туфайли 
Хиндистон тарихида «гупталарнинг олтин асри» номи 
билан кайд этилди».

Чандра Гупта II валиахди Кумара Гуптанинг хукм- 
ронлик йиллари империя сархадларида Урта Осиёдан 
гунлар ва эфталитлар ёки хиндлар атамаси буйича ном- 
ланган «хунлар» хужуми хавфи тугилади. Аммо Кума­
ра Гупта узининг уддабуронлиги ва тинчликсевар сиё- 
сати билан маълум муддатгача мамлакатни ёвлар хужу- 
мидан саклаб колади. Лекин император томонидан ку- 
рилган хавфсизлик чоралари гупталар сулоласининг сун- 
ги йирик вакили Сканда Гупта хукмронлигида уз ку- 
чини йукотади — ахир кЗлчманчи кабилалар Х,индистон-
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га хужум киладилар. «Гупталар билан булган огир жанг- 
ларда енгилган хунлар Эронга караб юрадилар. Ва у 
ерда сосонийлар шохи Фируз устидан галаба козониб, 
Урта Осиё, Афгонистон ва шаркий Эрон худудида уз 
давлатларини тузадилар. Сканда Гупта вафотидан ке- 
йинги тахт ворислари даврида империя кучсизланиб, гуп­
талар яна узок давом этган хунлар боскинига дучор бул- 
дилар».

Шундай килиб, бир томондан, кучли хунларнинг 
харбий тазйики, иккинчи томондан, ички сиёсий зидди- 
ятлар туфайли бора-бора гупталар империяси ахир май- 
да подшоликларга ажралиб завол топди [129:1416.].

Гупталар давлатчилик фаолияти тугрисида гапир- 
ганда, милоднинг V асрида Хиндистон тарихи хакида 
узидан бой маълумотлар колдирган Фа Сяня ва VII аср- 
га дойр Сюань Цзана хамда И Цзина сингари хитой сай- 
ёхлари маълумотларини хам унутмаслик керак [51:636.]. 
Хусусан, бир неча йил Хиндистонда яшаб санскрит ва 
пали тилларини урганган Фа Сянянинг гупталар бош­
карув тизими, иктисоди хамда буддизмига тааллукли 
эсдаликлари фанда хали хам уз илмий ахамиятини йу- 
котгани йук.

Жанубий Х^индистон давлатлари
Лксарият -  хинд ёки хорижий булсин, илмий тад- 

кикотларда Жанубий Хиндистон кадимги тарихини ур- 
ганишдаги асосий муаммо -  бу кадимий ёзма хужжат- 
ларнинг такчиллиги. Захирадаги махаллий тилларда ёзил- 
ган манбалар эса, нисбатан кейинги асрларга тегишли. 
Шунинг учун бу ердаги тарихни тиклашда хам факат 
археология ва эпиграфик материалларгина кул келади. 
Манбалар муаммосидан ташкари, хиндларнинг даст- 
лабки жанубий давлатлари тарихи буйича узок йиллар-
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дан бери олиб борилаётган изланишлар натижаларида 
хам айрим фаркланишлар мавжуд. Бу борадаги баъзи 
тадкикотларда хатто «хиндларнинг узи туб махаллий 
халкми ёки улар орийлардан олдин Хиндистонга ки" 
риб келганми», деган саволлар хам учрайди. Масалан, 
инглиз антропологи ва этнологи X. Фюрер-Хейменд- 
роф з^зининг «Дравидлар муаммосининг янги аспект- 
лари» номли китобида хиндларни марказий Эрондан миг­
рация килганлигини ёклаб чиккан.

Аммо масалага юнон тарихий манбалари юзаси- 
дан ёндашсак, Мегосфен ёзган «Индика» асарида кел- 
тирилган мисолда «Пандя» мамлакатининг зикр этили- 
ши бир йула икки тахминга ойдинлик киритади. Яъни, 
дравидларнинг туб ерли ахоли эканлиги ва уларнинг 
милоддан аввалги IV асрдаёк Жанубий Х,индистонда уз 
давлатларига эга булганликларини курсатади [51:2946.].

Тугри, наинки маданий, балки иктисодий жихат­
дан хам милодга кадар жанубий вилоятлардаги ривож- 
ланиш ярим оролнинг шимолий кисмидаги тараккиёт 
даражасидан анча паст эди. Ярим орол худудидаги бун- 
дай фаркланишга муайян сабаблар булиб, улардан бири 
ва энг мухими, махаллий иклимнинг кишлок хужалиги 
учун нисбатан нокулай эканлиги булса, иккинчиси, унинг 
илк хинд цивилизацияси марказларидан узокда жой- 
лашганлиги. Аммо янги эра якинлашган сари жанубий 
худудлар хаётида хам айрим ижобий узгаришлар куза- 
тила бошлаган.

Деканнинг маълум бир кисмини маурийлар суло­
ласи чегарасига кирганлиги жанубда янги ерларни уз- 
лаштириш ва хунармандчиликни ривожлантиришга ёр- 
дам берган. Яъни темир асбоб-ускуналарини ишлаб чи- 
кариш, ер ости бойликларини казиб олиш ва денгиз ор- 
кали узок-якиндаги хорижий мамлакатлар билан савдо 
ишларини йулга куйишга. Шунингдек, жанубга чегара-



дош шимолий вилоятлардан маданий-маърифий унсур- 
лар билан жайнизм ва буддизм динлари хам кириб кел- 
ган. Давр такозоси билан маурийлар сулоласи таназзул- 
га учрагач, мукаддам тобе ерларда айрим шундай мус- 
такил давлатлар оёкка турдики, улар хатто вакти-вакти 
билан шимолдаги давлатларга хужум уюштириш пайи- 
га хам тушдилар [69:3566.].

Биз назарда тутган дравид давлатлари ичида ми­
лоддан аввалги I асрдан ибтидо олган «сатавах^анлар» 
даври узининг сиёсий ва маданий юксалиши хамда Гарб 
мамлакатлари, хусусан Рим билан узаро алокалари- 
нинг кучайиши билан характерли. Хрлбуки, «бу даврнинг 
тарихи хронологияси хам факат эпиграфик ва нумизма- 
тик материаллар билан чекланган».

Шу уринда сатавахан давлатининг уз даври учун 
нихоятда мухим фаолиятининг бир жихатини алохида 
таъкидлаш керак. Чунки бу давлат, ижтимоий-сиёсий 
хамда маданий алокалар бобида шимол ва жанубнинг 
уртасида асосий воситачи вазифасини утаб, у шунинг­
дек, субконтинент микёсидаги савдо ишларининг жон- 
ланишида хам катнашган. Окибатда Х,индистон ярим 
ороли ташки алокалари учун сув ва курукликда янги 
савдо йуллари очилган. Улардан энг йириги Таксила- 
дан Кобулга кадар чузилган карвон йули эди. Жанубга 
тааллукли бу каби талай тарихий вокеалар «Курал» ёки 
«Шиллаппадигарам» сингари тамил тилидаги адабий 
асарларда уз аксини топган. Бу маънода тамил адабиёти 
нафакат бадиият, балки шунингдек, ведалар рухидаги 
ЗО'миш тарихини узида мужассам этган антология хамдир 
[139:105-1066.].

Аслида жанубдаги бундай жадал узгаришлар кай- 
сидир маънода уз утмиш асосларига хам эга эди. Х,аяи 
Ашока даври тарихий хужжатларидаёк жанубий Х,ин- 
дистоннинг хозирги Андхра, Мадрас, Майсур ва Кера­
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ла штатлари худудидаги Чола, Пандия, Сатияпутра, 
Кералапутра каби давлатлар зикр этилган булиб, бу 
даврни тарихан кабила тизимининг давлатчилик шак- 
лига утиши сифатида бахолаш мумкин. Хатто «Уч под- 
шолик» — Черас, Чола ва Панд и уртасидаги муттасил 
урушлар, айрим тахминлар буйича, «Махабхарата» эпо- 
сидаги Курукшетра жанг майдонида тасвирланган».

Гупталар куч-кудрати ва кенг таъсир доираси Ши­
молий Хиндистонда У3 ахамиятини йукотганидан ке­
йин, тараккиёт жанубга -  Декан ва Тамилнаду га юз 
тутди. Бу вактдаги энг мухим вокеа -  орийлар ва дра- 
видлар маданиятининг ассимиляцияси эди. Жанубий Хин- 
дистондаги Паллава даври фанда ушбу ассимиляция- 
нинг кульминацияси сифатида эътироф этилган. «Гар- 
бий Декан подшоликлари эса, бу жараёнда Шимол ва 
Жануб уртасидаги мухим восита — куприк вазифасини 
бажарган. Ва бу воситачилик, биргина меъморчилик со- 
хасининг узидаёк Шимол ва Жанубга мансуб янги ар­
хитектура санъти намуналарини бунёд этилишига са­
баб булган».

Яна, юкоридаги «орий-дравид ассимиляцияси» ху- 
сусида сузлаганда шуни унутмаслик керакки, Декан- 
нинг ахолиси томонидан санскрит маданиятининг ка­
бул килиниши ерлик ноорий булган маданиятни «ювиб 
юборилиши» хисобига содир булмади. Бирок афсуски, 
хорижий эмас, хатто хиндлар орасида хам «Жанубий 
Хиндистондаги муваффакиятларни факат орийлар таш- 
рифи окибати» билан богловчи олимлар хам топилиб 
туради. «Шу нуктаи назардан Нилканант Шастрий ва 
Венкент Рао каби муаррихларнинг Жанубий Хиндис­
тон тарихи ибтидоси хакидаги хулосаларига катор эпи­
график маълумотлар боис сира куншлиш мумкин эмас». 
Чунки Жанубий Х,индистондаги бирин-кетин узининг 
мустакиллигини даъво килган давлатлар аслида мазкур
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давр хдётининг барча жабхаларида кечган ривожланиш 
жараёнининг хакикати эди.

Масалан, III асрнинг урталарида сатавахднлар дав­
лати кудратидан колишмайдиган Вакатака давлати ка- 
рор топди. Унинг шаклланишида куп жихатдан Декан 
ва Fарбий Х,индистондаги сиёсий шарт-шароитлар ижо- 
бий таъсир курсатди. Аммо шуниси хам борки, жану­
бий вилоятлардаги давлатлар уртасидаги алокалар до­
им хам юкорида зикр этилган узаро хамкорлик рухия- 
тига жавоб бермасди. Шу каби муносабатларга юкори­
да кайд этилган VI асрнинг урталарида Чалкуя, Пал- 
лава ва Пандя давлатларининг карийб уч юз йил даво- 
мида узаро зиддиятда булганликларини мисол килиш 
мумкин. Лекин шуниси хам хакикатки, хатто бундай 
давлатлараро зиддиятлар хам жанубдаги тараккиёт йу- 
лини тусиб куёлмади.

Айтайлик, Паллаванинг сунгги хукмдорлари ичи­
да Махендра Варма уз давлатида жорий этган сиёсий 
баркарорлик ва ижтимоий-иктисодий силжишлар асо- 
сида мамлакат маданий хаётида талай ишларни бажа- 
ришга муваффак булди. У нафакат хукмдор, балки шо- 
ир ва драматург сифатида хам калам сурган. Унинг ди- 
ний-маърифий ишларда килган хомийлиги исбот-дали- 
лидан бири Паллавада бунёд этилган машхур Мщаба- 
липурам ибодатхонаси эди [139:1706.].

Шу тарика жанубий худудларда йирик давлатлар­
нинг вужудга келиши билан у ерлардаги ишлаб чика- 
риш кучлари ва воситалари уртасидаги мутаносиблик 
жанубий подшоликларни шимолга Караганда баъзи со- 
халарда илгарилаб кетишини таъмиллади.

«Жануби-Шаркий Осиё мамлакатлари билан сув 
йуллари оркали савдо кучайди ва бу вактга келиб Хин-

ланди. Курукликдаги йулларга нисбатан сув йуллари
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анчайин арзон булса-да, аммо денгиз карокчилари ту- 
файли кемалар катнови ортикча сарф-харажатлар эва- 
зига амалга ошарди. Лекин шунга карамай, ерлик ва 
хорижий савдогарлар хар икки воситадан унумли фой- 
даланар ва факат ёмгирлар мавсумида карвон ва сув 
йулларида катнов тухтарди. Бирок бу холат хам купга 
чузилмади, араблар биринчи булиб ёмгирлар ойида хам 
шимоли-шаркда Араб денгизи узра эсадиган шамол 
окимидан фойдаланиб, уз савдо-тижорат фаолиятлари- 
ни давом эттирдилар».

Ички ва ташки савдо хамда хунармандчилик ва 
кишлок; хужалигидаги жонланиш, Декан давлатлари- 
нинг кумагига мухтож шимолни, энди кушнилар билан 
тенг ва узаро манфаатли хамкорликка утишга мажбур 
килганди. Бундай феноменнинг асосий сабаби, жану­
бий улканинг Fap6 билан савдо алокаларидаги муста- 
киллиги ва колаверса, унинг чет эллик боскинлар хав- 
фидан холи эканлигида эди. Афсуски, бу холат мукад- 
дам эслатилган жанубий давлатлар уртасидаги муаммо- 
ли муносабатларни истисно этмасди. Аммо шу ахволда 
хам зиддиятларга карамай, мавжуд мухолиф кучларнинг 
орасида Паллава ва Чера фукаролари кейинчалик яго- 
на Малабар ороли ахолисини ташкил килди.

«Малабар ороли бу вактда -  VIII ва ундан кейин- 
ги асрларда жанубдан келадиган чет эллик савдо кема- 
лари учун энг асосий бандаргох мавкеини эгаллади».

Ушбу даврдаги Жанубий Х,индистоннинг икти­
содий юксалишида етакчи роль уйнаган мамлакатлар 
тугрисида сузлаганда, милоднинг I асридан то IX аср­
нинг урталаригача фаолият курсатган Чола давлати­
нинг тарихига тухталиш жоиз. Чунки «Чола сув йуллари 
буйича замонанинг энг пешкадам давлатларидан бири 
сифатида Бенгал кулгапдан Араб денгизи буйлаб уз ке- 
маларида сузиш имкониятига эга эди. Унинг биринчи
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йирик хукмдори Вижаялай хамда унинг зурриётлари то 
«раштракут»шр каршилигига учрагунларича, уз сар- 
хадларини хатто шимолда хам кенгайтиришга интилган 
эдилар. Жанубда эса, чолаликлар Шри Ланкани босиб 
олгач, у ерда карийб етмиш йил мобайнида хукмронлик 
килганлар». Вижаялай валиахди Ражендра хам отаси 
сингари изчил фаолият курсатиб, у уз кемаларида олиб 
келган жангари филлари ёрдамида Бирманинг бир кис- 
мини босиб олиб, шимолда эса то Бенгалиягача кириб 
борган.

Айни Чола харбий ва иктисодий жихатдан куч­
ку дратга эришган вактида «Араблар Хиндистоннинг гар- 
бий киргокларида уз савдо ишларини Керала хукмдор- 
лари ёрдамида ривожлантиришга муваффак булдилар».

Ха, гарчи чолаликлар араблар йулини тусиш мак- 
садида Малабарни назоратга олган булсалар хам, аммо 
Шри Ланкадаги ички вазият мацсадни охиригача амал- 
га оширишга халал берарди [139:1596.].

Хинд давлатчилик тарихи хронологиясида зикр 
этилган — жанубий вилоятларда нихоятда катта худуд- 
ни эгаллаган бахмонийлар подшолиги гарчи бу ерларда 
узок йиллар хукмронлик килган булса-да, аммо утган 
бир ярим аср ичида мамлакатда доим карама-карши- 
лик рухияти, 3)фавонлик ва кашшоклик хукм сурди. Ва 
«XVI асрнинг бошида, - Жавохирлал Нехру ёзишича, - 
хукмдорларнинг кобилиятсизлиги туфайли давлат беш 
султонликка булиниб кетган: Бижопур, Ахмаднагар, Гол- 
конда, Бидар ва Берар».

Бахмонийлар давлатидан фаркли уларок Вижая- 
нагар тахминан икки юз йил давомида гуллаб яшнаган. 
Бу давлат хакидаги чет элликлар ёзиб колдирган маъ- 
лумотлардан унинг утмишда эришган тараккиёт дара- 
жаси ва маданияти тугрисида нисбатан тула тасаввур 
хосил килиш мумкин. 1420 йили Вижаянагарга келган
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италиялик Никколо Конти сузларидан шахарнинг кан- 
чалик муаззамлиги, унинг музофотидаги богу роглари 
ва мухими, тахт сохибининг уз даврида энг кучли хукм- 
рон булганлигини англаш кийин эмас. Ёки Урта Осиё- 
дан келган Абд ар-Раззок бус-бутун мисдан куйилган 
ибодатхонани кургач, у уз таассуротини шундай таъ- 
рифлаган:

«Бундай ши.\ар билан тенглашиши мумкин бул­
ган бошцасини бирор ерда на куз курган ва на кулок, 
эшитган. Шах,арга кираверишдаги бозорлар пешток,- 
лар билан безатилган. Лекин шохцинг саройи булар- 
нинг х(аммасидан х;ам мах^обатли.

А к/i ни ром цилувчи бу масканда текис ва та- 
рошланган тош арик/гардан сувлар оциб туради.

Мамлакатнинг ах^олиси шу цадар зич жойлаш- 
ганки, уни батафсил таърифлаб бериш жуда х;ам муш­
ку л» [63:359-3606.].

Абд ар-Раззокнинг эсдаликлари яна бир карра 
араб савдо ахлининг жануб вилоятлардаги эгаллаган 
мавкеи мустахкамлигига жонли бир мисол. Чунки хинд 
муаррихи хулосасига кура, «Х,озирги Мапиллар ва Ма- 
лабардаги мусулмонлар аждодлари уша вактдаги диний 
акидаларига у кадар кучли берилган булмаганликлари 
боис ерлик ахоли билан тезда киришиб кетган булиш- 
лари керак». Бинобарин, ил к араб мусулмонларининг 
уз динига нисбатан бундай муносабатлари замирида шун­
дай асослар бор эдики, улар хакида Хиндистондаги ис­
лом тарихига тааллукли фаслда батафсил фикр юрита- 
миз.

Милоддан аввалги биринчи мингйилликнинг ур- 
талари хамда ундан кейинги асрларда ташкил топган 
йирик хинд давлатлари тарихига тааллукли маълумот­
лар, юкорида маълум булганидек, жуда чекланган. Хо- 
рижий архивларда сакланиб колган мемуар асарлар эса.
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узок утмиш ижтимоий-сиёсий ва бошка жабхдлардаги 
хаётнинг тулик тасаввури учун етарли эмас. Аммо кис- 
ман Х,индистон тарихий манбалари захирасида айрим 
шундай хужжатлар хам борки, улар мажмуидан уша 
даврлар учун характерли хинд жамияти ва давлатчи- 
лигининг айрим конун-коидалари таркиби ва тамойил- 
лари хакида умумий тасаввурга эга булиш мумкин. 
Жумладан, «К аут ил я арпщшастр» биз назарда тутган 
давлат бошкарув манбаларининг энг сарасидир. Артх- 
шастрда гарчи 2500 йил мукаддам жорий этилган дав­
лат конунчилик тамойиллари акс этган булгани билан, 
бу хужжат маълумотлари табака тизимига асосланган 
хинд давлатчилигининг барча погоналари учун узининг 
миллий илдизига эга хусусиятлари билан кимматли.

«Apnvq» лугавий жихатдан санскрит тилида «маъ­
но» ва «фойда», «шастр» сузи эса «билим» хамда «ку- 
рол» маъносини билдиради. Шундан келиб чикиб, «артх- 
шастр» атамаси хиндлар тушунчасида давлат бошка- 
руви масалаларига багишланган хужжатни англатиб, у 
сиёсий, харбий, маъмурий, х^окалик ва хукукий соха- 
ларни уз ичига олган [105:756.].

Яъни: «подшо хамда унинг вазирлари масъулия- 
ти, маслахат мажлислари, давлат маъмурий ташкилот- 
лари, савдо-сотик ишлари, шахар ва кишлокдарни бош- 
кариш, ижтимоий урф-одатлар, аёллар хукуки, кариялар 
ва ногиронлар таъминоти, никох ва талок, солик со- 
лиш, пиёда ва денгиз кушинлари, уруш ва тинчлик, дип­
ломатия, ер-су в эгалиги, тукимачилик ва газлама ишлаб 
чикариш, турли хужжатлар ва жазога тааллукли маса- 
лалар»НИ [63:926.].

Энди, мухтасар таърифланган артхшастр мазму- 
ни, мохияти ва максади хакида туларок тушунча хосил 
килиш учун кадим хинд жамияти хаётининг баъзи дол-
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зарб муаммолари ва конунчилигига тегишли жихдтлари 
билан кискача танишиб чикамиз.

Масалан, артх,шастрнинг «Учинчи китоби» суд- 
ларнинг фаолиятига багишланган булиб, унда хинд жа- 
миятининг ижтимоий, иктисодий, маънавий ва маъму­
рий хаётининг кузгуси булган куйидаги масалалар ва 
улар юзасидан чикарилган хукмлар мажмуи жамлан- 
ган.

Куйида хинд давлатчилиги ва юриспруденция- 
сига дойр хужжатларда сакланиб колган маълумотлар- 
нинг айримлари илова килинди:

«Битим ва келишув хусусида»
«31.Агар айбланувчи бир ярим ой давомида те­

гишли жавобни бермаса, ёлгон маълумотлари учун 
белгиланган жаримани узининг озиц-овцатини таъ- 
минловчи ииг куролларидан ташцари булган шахсий 
мулки х1исобидан тулайди».

«32.Айни жазо айбдор жавобгарликдан крчган- 
да х̂ ам кулланилади».

«Никох; ва оила хусусида»
«1.К,из 12 ёшда, бола эса 16 ёшида балогатга ета- 

ди. Шундан сунг агар оила бошлицлари «никох, крну- 
ни»га буйсунмасалар, циз томон 12 пан1, йигит то­
мон эса тунга нисбатан икки баробар ортгщ жари­
ма тулайди».

«15.Эрини ёцтирмайдиган аёл уз эрининг рози- 
лигисиз ундан ажраша олмайди, шунингдек, эр х;ам 
хотиннинг розилигисиз уни куйиб юбормайди».

Пан-пул бириги.
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«Мулк ва мерос хусусида» 
«1.Балогатга етиб му стация булмаган угиллар 

ота-она царамогида я та иди. Агар о та цазо цилса, 
унинг мулки угиллар уртасида тацсимлаи ад и».

«16.Борди-ю, мулк мероси отанинг кузи тирик- 
лигида булине а, у  ,\олда ота бир угилга ортиц мол бе- 
риб, иккинчисини бесабаб мероссиз цолдириши ман 
этил ад и».

«Кучмас мулк эгалиги хусусида»
«1.Кучмас мулкка дойр бах с̂лар куни-кушни- 

ларнинг гувохдигида х1ал кил ии ад и. Кучмас мулк: уй, 
экин даласи, сугориш курилмалари, кудук; ёки сув х(ав- 
заси».

«23.Сув оцадиган ариц ёки кувур ёмгирлар мав- 
сумида доим буш туриши шарт, йщеа 12 пан жари­
ма сол ин ад и».

«Иш бериш ва бажариш хусусида» 
«1.Иш х^ациии олгандан кейин ишни бажарма- 

ган ишчига 12 пан жарима солинади».
«2.Агар ишни бажариш имкони йукдигининг са­

баб и бетоблик ёки бирор мусибат булса, ишчи масъ- 
улиятдан озод цилинад и ёки узининг бирор кишиси 
орцали ишни бажартиради».

«Турли жазолар хусусида»
«13. Узини брахман деб курсатган шудрага жа- 

зо: кузига мил тортилади ёки 800 пан жарима соли­
нади. Кимки брах^манга диний нуцтаи назардан но- 
пок емиш берса энг юцори, кш а три ига берса уртача, 
вайшияга берса нисбатан паст ва шудрага берса энг 
ком -  54 пан эюарима солинади» [105:77-1076.].
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«Ерга эгалик ва шахсий хужалик 
хакида маълумот»

2?рга эгалик масаласи кадимда кандай ва кай асос- 
да кучга кирганлиги тугрисида муаррихлар орасида 
хали хам у мумий хулосага келинмаган. Бир гурух олим- 
лар, албатта «артхшастр» ва булак хужжатларга суя- 
ниб, у ёки бу давлат худудидаги барча хосилдор ерлар 
подшо кул остида булган, деб хисоблайдилар. Шунинг­
дек, баъзи олимлар орасида дехкончиликка ярайдиган 
ерларни подшолик ва шахсий хужаликларга булинган 
эканлигини тасдикловчи тарафдорлар хам бор. Учинчи 
бир гурух тарихчилари фикрича, )лгмишда экин дала- 
лари подшолик ва шахсий эгаликка булинмаган.

Сунги хулосага келинишига сабаб килиб, кабила 
ва давлатлар уртасидаги узаро жанглар, ганим ерлари- 
нинг босиб олиниши ёки тахт эгасининг узгариши каби 
омиллар инобатга олинган. Вахоланки, айрим саклан- 
ган тарихий хужжатларда ерни мулкдор томонидан 
ижарага берилиши ёки узга кимсага сотилиши ва бу 
жараёнда конунчилик бузилган жойда жазога тортилиш 
холлари зикр этилган. Демак, кучмас мулк эгасининг 
хак-хукуклари бузилган холатда унинг мулки давлат то­
монидан химояланган.

Айтилган масалалар тасдиги буйича давлат мас- 
лахатчиси булган Каутилянинг ушбу сузларини мисол 
келтириш мумкин:

«Агар узи ишлов бермайдигаи ер эгасининг да- 
ласида кимдир беш йил ишлаб х;осил ололмай уни яна 
мулкдорга цайтарса, унга цилган мех,натига яраша ту- 
лов туланади.

Ёки б о ища бир крнунга мувофиц, бировнинг ери- 
ни нокрнуний равишда эгаллаган кишига «угрилик» 
тушунчасида 200дан 500 пангача жарима солинади.
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В а шунингдек, «Лрпщшастр» курс а пт ас иг а биноан, 
узгалар ерига берухсат сугориш иншооти ёки х;атто 
ибодатхона курилган булса л;ам тегишли жарима 
жазосига тортилади.

Шахсий хужаликка царашли ер эгалари крнун 
асосида уз ерларини сотиш, х;адя этиш ёки ижарага 
бериш хукуцига эга».

«Брга ишлов бериш ва хосилдорлик 
хакида маълумот»

Л^индистонга хос об-хавонинг дехкончиликда бир- 
бирига зид келувчи икки хусусияти бор. Бири -  ерда 
бир йил ичида икки ва ундан ортик хос ил йигиштириш 
имконияти булса, иккинчиси, ёмгирлар ойида тонщин- 
лар сабабли экин майдонининг зарар куриши. Шу сабаб 
кадимдан хинд давлатлари таркибида ерларни узлаш- 
тириш ва хосилдорликни ошириш юзасидан кишлок 
хужалиги билан боглик махсус назоратчилар фаолият 
курсатган.

«Артхшастрларда янги ерларга ишлов беришда 
подшолик томонидан имтиёз ва хатто моддий ёрдам 
курсатишга тавсиялар берилган. Арпа, бугдой, шоли ва 
дуккакЛи усимликлар етиштириладиган нохияларда ём- 
гир, кургок^илик ва бошка табиий офатларнинг олдини 
олиш максадида аввалдан экинларни сунъий сугориш 
тизими жорий этилиб, шунингдек, ирригация хамда ка- 
наллар курилишига тегишли маблаг ажратилган ва му- 
айян режа асосида сарфланган.

Омоч билан ер хайдашда кул кучидан ташкари 
хужаликдаги хУкизлардан хам фойдаланилган. Дала ва 
дехкончилик ишларига бу .кадар эътибор берилишининг 
асосий сабаби, кишлок хужалиги махсулотлари давлат 
хазинасига тушадиган даромад манбаларидан бири эди».
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«Сол и к тизими хакида маълумот»
<Дав лат хазинасининг асосий моддий ва молия- 

вий манбаи булган солик тизимида унинг уз махсус 
идораси хизмат курсатган. Артхшастр курсатмасига ку­
ра, истисно тарзидаги харбий кушинга аскарлар берув- 
чи ва кам хосиллик ерлар эгаларидан ташкари, колган- 
лар уз хосилининг олтидан бир кисмини подшога солик 
сифатида тулаганлар.

Баъзи юнон маълумотларига Караганда, дехкон- 
лар хосилнинг туртдан бир кисмини соликка тулаши- 
дан катьи назар, «ер подшохнинг мулки» булганлиги 
учун улар яна экин майдонига хам алохида тулов тулаш- 
лашга мажбур булганлар».

Табиийки, солик тулаш нафакат ер ва хосил усти- 
дан, балки темир конлари, турли устахоналар ва савдо- 
тижорат ахди учун хам фарз саналган.

Бу ишларни конунан амалга оширишда шахар ва 
кишлокларда жуда куп сонли солик тизими мутасадди- 
лари катнашган.

«Кармакара» хакида маълумот»
«3(инд жамиятида табакаланиш ва кулдорлик ора­

сида яна бир ижтимоий катлам булган. Бу катлам «кар­
макара», яъни ёнланма ишчилар деб номланган.

Кармакара асосида умргузаронлик килувчилар 
одатда энг паст табака вакилларидан иборат булиб, улар 
Уз хужалиги ёки экин-тикин учун ери булмаганлиги 
сабабли подшо кул остидаги хужаликдан тортиб, шахар 
ёки кишлокдаги турли устахона, тукувчилик, дехкончи- 
лик, ошхона, молхона, кирхона ва булак жойларда иш- 
лаш учун ёнланганлар.

Ёнланма ишчиларнинг куллардан фарки шу эди- 
ки, улар маълум бир муддатга ёнланар ва уларга иш
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хаки учун пул ёки моддий маблаг билан хак туланарди. 
Кармакаралардан фаркли уларок, куллар уз хужасининг 
карамогида яшаган ва шунингдек, майли, сифатсиз бул- 
са-да, таом билан таъминланган.

Артхшастр ва Ману ко ну нл ар ид аги маълумотга 
Караганда, ёнланма ишчиларнинг маоши куйидагидан 
иборат булган: ерга ишлов бериш ёки дехкончиликда 
ишлаган кармакаралар иш тугагач, маош сифатида хо- 
силнинг ундан бирини, чорвачиликда ишлаганлар сут 
ёки мойнинг ундан бир кисмини олганлар.

Ж амиятда ёнланма ишчилар кучидан фойдаланиш 
артхшастрларда битилган маълум конун асосида бажа- 
рилган. Агар шартнома тузган мардикор ишдан бош 
тортса, 12 пан жарима тулаган ва борди-ю, айни холат 
ишга ёнлаган киши томонидан содир этилса, ёнловчи- 
га хам худди шу микдорда жарима солинган. Карма­
кара бирор ёнловчи билан шартнома тузгач, агар узбо- 
шимчалик килиб яна бошка бир хужаликда иш бажар- 
са, хаккидан махрум этилган. Ёки иш сифати коникар- 
ли булмаганда ёнловчининг кармакарага келишилган 
микдорда хак тулаши шарт булмаган. Келишилган шарт­
нома ёки бошка бир хусусда тартиб бузилса, ёнловчи 
худди кулдор каби кармакарани хам калтаклаган. Ма- 
бодо мардикор томонидан ишлаётган ерида угрилик 
килинса, ё уни маошдан махрум килинган ёки бош ёхуд 
курсатгич бармогига тан жарохати етказиб жазоланган. 
Ж айнпарастларнинг «суягадам» номли конунлар ман- 
баида эса, куллар ва кармакараларни гунохи учун нихо- 
ятда каттик жазога тортилиши таъкидланган: калтак- 
лаш, оёкка занжир солиб ертулада саклаш хамда турли 
тан жарохатлари етказиш» [51:319,3796.].

Аслини олганда, куллар ва мардикорларга нисба­
тан булган муносабатнинг хар икки катлам учун деярли 
бир-бирига маънан якинлиги, бу яна бир карра кадимги
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хинд жамиятидаги табакаланиш тамойилига асосланган 
ижтимоий хдёт конунлари инъикоси устуворлигини 
таъкидлайди.

Хинд давлатчилик таркибига тегишли ушбу маъ- 
лумотларни уз замонасининг барча давлатлари учун ба- 
равар тааллукли деб тушуниш нотугри, албатта. Чунки 
даврий, жугрофий хамда тараккиёт маъносида турли 
боскич ва даражалардаги илк рожаликлар хамда кейин- 
чалик ривожланган империялар орасидаги мавжуд хар­
бий, сиёсий ва иктисодий сохадаги фаркланишларнинг 
узи, фикримизга энг тугри исбот.

Ю корида хинд жамияти хаёти ва давлатчилиги та­
рихига дойр мухтасар маълумотлар баёнида яна шуни 
хам курдикки, азим Хиндистон халклари кадим замон- 
лардан ажнабийлар ва турли кушни кабилалар хужум- 
лари даврида хам уз миллий ва маданий статусларини 
саклаб колганлар. Чунки милоддан аввалги иккинчи 
мингйилликдан то милоднинг VIII-IX асрларигача утган 
даврлар ичида орийлар, ахмонийлар, юнонлар, туркий- 
лар, хунлар сингари хинд юртида кисман колиб кеттан 
кабила ва элат вакиллари кейинчалик туб ерлик ахоли- 
нинг маиший, ижтимоий ва маданий анъаналарига уз- 
лашиб кетганлар.

Хиндистон тарихи гувох булган бундай «узла- 
шувлар» силсиласининг асл сабаби, хинд диншуносли- 
гининг талкинига кура, аввало, хиндуизм эътикоди та- 
биатига хос багрикенгликнинг амалдаги намойиши эди. 
Мазкур хулосанинг мантикий давоми араб истилосидан 
бошланган «мусулмонларнинг хинд юришлари»да хам 
Уз маънавий инкишофини топди десак, хато булмас. 
Негаки, утган суронли хамда узаро хамкорлик рухида 
кечган даврлар ичида араб, эрон, турк ва афгон каби 
турли миллатлардан иборат мусулмонлар ва ведалар- 
дан илдиз отган турфа эътикоддаги хиндлар, «Бапу» —
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миллат отаси Махатма Ганди таърифи буйича, «икки 
дин  — бир миллат»  сифатида Х,индистон фукароси ма­
комига муяссар булдилар. Ва бундай «бир миллат» баг- 
рида «икки дин»нинг карор топиши тарихи, илк му- 
сулмон араб савдогарларининг хиндлар билан урнатган 
савдо-иктисодий алокаларидан ибтидо олган эди.

Дарвоке, орийлар Х,индистонни забт этганидан 
сунг фотихлар ва хиндларнинг диний-маънавий хамда 
маиший-ижтимоий масалалардаги дастлабки узаро зид- 
дий рухияти кенг ёки тор маънода хинд-мусулмон му- 
носабатларида хам кузатилган. Чунки, сир эмаски, икки 
турли миллатнинг уз диний эътикодига йугрилган дун- 
ёкарашлари ва турмуш тарзи узаро тукнаш келганида, 
турли хусусларга тааллукли муаммоларнинг юзага чи- 
киши турган ran. Демак, худди шу нуктаи назардан 
Х,индистондаги орийлар тасарруфи боис вужудга кел­
ган махаллий ва Веда динлари^ уртасидаги жараён- 
ларнинг имкон кадар илмий тахдили нафакат кадим, 
балки шунингдек, VIII асрдан бошланган «хинд-мусул­
мон» даври тарихига хам ойдинлик киритади.

Фанда «олтин давр» хисобланган гупталар хукм­
ронлиги хронологик жихатдан «кадим хинд тарихи»- 
нинг поёни сифатида кабул килинган. Бинобарин, ка­
димги тарих ибтидосидан то унинг сунгги олтин дав- 
ригача утган асрлар мобайнидаги ижтимоий-иктисодий 
тараккиёт ва маънавий юксалишлар диний дунёкараш- 
ларда *ам муайян даражада уз аксини топтан. Яъни, 
Ведадаги дастлабки тушунчалардан фаркли уларок, 
табиат ва рухий оламга муносабатда пантеистик нуктаи 
назарнинг шаклланиши хинд диний-фалсафий тафакку- 
рини мухим бурилишлар томон якинлаштирди.

Киссадан хисса шуки, мазкур мухим вокелик асос- 
лари — Ведадан жилгаланган брахманизм, жайнизм, буд­
дизм, йогашастр, хиндуизм, бхактизм ва сикхизм каби

78



диний-фалсафий таълимотлар мавзуида суз юритиш- 
дан аввал, дунё динларини урганиш тарихи ва тажриба- 
сига мурожаат килиш, шубхасиз, хар жихатдан максад- 
га мувофик. Ва факат шу асосда, яъни диншунослик 
фанининг асрлар оша синовдан утган тажрибасига су- 
янган холда башарият диний кадриятлрига нисбатан объ­
ектив ёндашиш мумкин. Ушбу ёндашув шунингдек, юко- 
рида кайд килинган Х,инд ярим оролидаги ислом тари- 
хини урганишда хам узига хос мукаддима сифатида хиз- 
мат килиши мумкин.

Чунки миллий хамда умумбашарий маънода «Дин, 
- Президент И.А.Каримов таъкидлаганидек, - азалдан 
инсон маънавиятининг таркибий кисми сифатида одам- 
зотнинг юксак идеаллари, хак ва хакикат, инсоф ва адо- 
лат тугрисидаги орзу-армонларини узида мужассам этиб, 
уларни баркарор коидалар шаклида мустахкамлаб кела- 
ётган гоя ва карашларнинг яхлит бир тизими» [162:366.],

Айни шу — турли диний эътикодлар мансуб бул­
ган яхлит тизим узок утмишдан Шаркда олиму фозил- 
лар диккат марказида булган.

Масалан, «IX асрда яшаган Ёкубий узининг аса- 
рида насороларнинг мукаддас китоби мазмунини жуда 
самимий тарзда аник ва атрофлича баён килган». Ёки 
XI аср охирларида газнавийлар саройида форс тилида 
«Динлар хакида китоб» ёзилган» [51*: 1826.].

Бу борада, яъни динларни киёсий урганиш маса- 
ласида, айникса, Абу Райхон Берунийнинг хизматлари 
уз илмий киймати билан алохида нуфузга эга. Аллома 
узининг машхур «Х,индистон» асари оркали минг йил 
мукаддам хинд диний-фалсафий, илмий-ижтимоий ва 
маданий-маърифий тафаккурини дунёга танитишда бе- 
киёс роль уйнади. Чиндан хам «Арабларнинг сиёсий 
хукмронлиги остида ислом таркалган сархадлар ёхуд 
улар билан чегарадош мамлакатларда бирор халкнинг
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динига багишланган хеч бир тадкикот йукки, уни муал- 
лифнинг «Хиндистон»и билан таккослаш мумкин бул­
са!».

Тугри, «араб манбаларида хинд динларига оид 
дастлабки хабарларни VIII асрнинг иккинчи ярми ва IX 
асрнинг бошларида хукмронлик килган Яхё ва Холид 
даврларига тегишли эканлиги кайд килинган. Мавжуд 
хабарларда шунингдек, арабларнинг боскинчилик уруш- 
лари натижасида умавийлар хамда 750-йили барпо бул­
ган аббосийлар халифаликларидаги кадимдан хиндлар 
билан алокада булган Олд ва Урта Осиё халклари хам 
тилга олинган эди» [161:8б.].

Эхтимол, шу боисдан Беруний уз сафаридан анча 
илгари Хиндистон хакидаги бор адабиётлар билан та- 
нишиб чиккандир. Х°лбуки, Берунийнинг Хиндистонга 
неча марта бориб, у ерда канча муддат яшагалиги ха­
кида аник маълумот сакланмаган. Лекин баъзи нашр- 
ларда «олимнинг Хиндистонга наинки Махмуд Еазна- 
вий юриши вактида, балки узи хам сайёх сифатида ке- 
либ бир неча йил яшаган»лиги айтилган. Балки шунинг 
учун унинг сузларига Караганда, мавжуд маълумотлар- 
дан коникиш хосил килмаган:

«Мен турли таълимотларга багишланган китоб- 
лар муаллифлари орасида Абу Аббос Эроншахрийдан 
булак бирорта уз фикрини х,аццоний, бегараз ва ку­
ши ш-ч атишларсиз ёзадиганини топа олмадим. У яху- 
дий, насроний диний таълимотлари ва «Беш китоб» 
хамда «Инжил»ни дуруст таърифлаш билан бирга, 
«монийлик» х;ак,ида .\ам ажойиб цилиб сузлаган.

Аммо гап х^индупарастл ик ва буддапарастпикка кел- 
ганда, унинг пайкони шпионидан хато кетган. . .»

Балки шу боисдан булса керак, Беруний «Хиндис­
тон» асарининг ёзилиши сабабини куйидагича изохла- 
ган:
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«Устоз Лбу Cax/i Тифлисий обдан уша китоблар- 
ни щи б, улардан ю кор ид а баён цилинган ах волн и анг- 
лагач, мени х^индларнинг узидан билганларим тугри- 
сида уларнинг таълим о ти буйича бах;слашмок,ни ис- 
таганларга ёрдам ва ушбу (мавзу)га мурожаат цилув- 
чиларга хазина буладиган бир китоб ёзишга ундай 
бошлади. Ва у  кишининг илтимосига биноан бу иш­
ни бажардим. Унда мен на мухолифга асоссиз х^амла 
цилдим ва на унга уз айтган сузларимни эслатиб ку- 
йишни айбли деб билд им» [1:59-606.].

Асарнинг илмий савияси, салмоги ва мохиятига 
берилган юксак махаллий ва хорижий бахолар хакида 
гапирганда, шуни унутмаслик керакки, «Хиндистон» 
олимнинг акл-заковати хамда салохиятидан танщари, 
унинг илм-урфонга булган фидойилигининг ёркин на- 
мунаси хамдир. Чунки мукаддам Махмуд Fазнавий- 
нинг сиёсий мухолифи, сунг асири ва нихоят, тахмин- 
ларга к5фа, махсус назорати остидаги мунажжими си­
фатида Хиндистонга келган Берунийнинг фотихларга 
нисбатан яхши муносабатда булмаган хинд зиёлилари 
калбига йул топиб, мустакил равишда санскритни урга- 
ниб, уз мухитида дахрийлик булиб туюлиши мумкин 
булган махаллий диний эътикодлар тугрисида китоб 
ёзишга ахд килганлигини яна кандай таърифлаш мум­
кин?

Лекин бу саволга жавоб беришдан олдин, яна ик­
кинчи бир саволга жавоб излашга тугри келади:

«Берунийнинг эдинд мавзуига кул уришга унда- 
ган ва унинг бу ишдан кузлаган максади нима эди?»

Бир томондан, муаллифнинг уз сузларига кара- 
ганда, гуё масала равшандек:

«Мен то х;инд файласуфларининг сараси — ер­
лик цаландарларнинг бир-бири билан ракрбатда (Танг- 
рига) цандай сажда цилиш кераклиги х;ак,ида узлари
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хазина деб билган китобларини учратмагунимча, ан­
ча вацтгача санскрит тилидаги математика х1амда 
астрономияга оид манбаларни таржима цилдим» 
[1:196.].

Мухтасар иктибосдан куриниб турибдики, хинд 
диний-фалсафий «хазина»сининг топилиши тадкикот- 
чида кучли кизик;иш уйготган. Бизнингча, худди мана 
шу ерда илм сохибининг факат уз шахсий кизикиши 
ёки куйида батафсил зикр килинажак «мавжуд маълу- 
мотларга аниклик киритишни» эмас, балки узок кела- 
жакни уйлаб иш тутилганлиги сезилади. Бу каби «узок- 
ни кузлаб иш тутиш»да фан фидойиси хаёлан Америка 
китъаси харитасини чизишга жазм килганидек, Жану- 
би-Шаркий Осиё халкларининг башарий микёсдаги кел- 
гуси таракдиётини назар да тутган булса, не ажаб! Чун­
ки унинг уз сузлари билан айтганда:

«..Менинг барча мацсадим, крлаверса, бутун цал- 
бим фацат билим тарцатишга царатилгандир, мен 
илм олиб бахрланиш давридан утиб булдим ва энди 
илм тарцатишни узим учун у  луг бахт деб биламан.

Кимки бу ишнинг агамия тин и тугри тушунса, 
менинг х;инд тилидаги (мусулмонлар тасаввурига) 
ухшаш ва царама-царши булган асарлар таржимаси 
устида тинмай ишлаганлигим ва мазкур иш масъу- 
лиятини уз буйнимга олганлигимдан ажабланмайди. 
Аммо кимки бундан нотугри хулоса чицарса, мени ацп- 
сиз деб билиб, мех^натимн и узбош им чал и к ка йуяди.

Менга х^инд китоблари х(арфма-х(арф щ иб ве­
рил г ач, уларнинг мазмунини тушуниб етганимдан ке­
йин, уцишга чан цок, кишиларни бу манбалар асосидан 
бенасиб крлдиришга виждоним йул куймади».

Акс холда, хаётининг хар бир лахзасини олтин ка­
би мисколлаб улчайдиган, замондошлари сузи билан 
айтганда, «кули каламдан, кузи кузатишдан, акли уй-
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лашдан тинмайдиган киши» умрининг карийб киммат- 
ли ун йилини биргина «Х,индистон» асарини ёзишга 
сарфлаб, уша давр учун «ута нозик бир масала тадкико- 
ти»га кул урармиди?

Модомики Берунийдек олим билим таркатиш ор- 
зусида шу кадар азму карор килган экан, унинг бу со- 
хадаги жасорати хамда туплаган тажрибаси — мавзуни 
холисона тахдил килишдаги синашта услуби бизнинг 
изланишларда хам уз амалиётини топмоги лозим.

Буюк аждодимиз бошлаб берган «динларни киё- 
сий урганиш» мавзуи мусулмон теологиясида кейинги 
даврларда хам уз мазмун-мохиятини саклаб колди. Ху­
сусан, XII асрда Беруний анъанасини давом этгирган 
аш-Шахристоний тадкикот тамойили, танланган мавзу 
ва манбаларга нисбатан булган уз объектив муносабати 
билан ажралиб туради:

«Мен д\ар бир мащаб таълим о тин и китобдан 
цандай топган булсам, шундай — б up ига ён босиб, 
бошцасига беписанд булмай, тугрисидан нуцсонлиси- 
ни ажратмай, ,\ац и к, и йс и дан эса хатолисини ахтар- 
май келтиришни уз олдимга шарт кил и б куйдим. Зе­
ро, ^ацицатнинг ёруглиги ва ёлгоннинг цоронгулиги 
далилларга акр кузи билан царовчи идрок учун %еч бир 
сир эмас» [2:296.].

Одатда Беруний ёки аш-Шахристоний сингари му- 
аллифлар асарларида хар бир диний эътикоднинг уз 
такво ахлигагина маълум булган томонлари тугрисида 
гапирилганда, уларнинг хулосаларида, бирор диндаги 
тадкикотчи учун бошка эътикоддаги зиддий ва муам- 
моли туюладиган жихатларга бегараз назарда караш 
кераклигига ишора сезилади.

Шунинг учун фикримизча, илмий тахлилнинг бун­
дай прогрессив услубини атрофлича узлаштиришда 
Шарк катори мавриди билан Fap6 диншунослигининг
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«дин качон, кандай ва нима сабабдан пайдо булган»ли- 
ги хакидаги илмий-назарий хулосаларидан хабардор 
булиш хам фойдадан холи булмас. Чунки илк полите- 
истик эътикод унсурларидан то монотеистик диний та- 
факкургача мингйилликлар давомида босиб утилган йул- 
ларнинг Ш арк катори Fap6 тасаввури1 тахдилида хам 
урганилиши асл хакикат билан унинг назарияси урта- 
сидаги масофани янада кискартириши мумкин.

Гарчи фанда динлар силсиласи конуниятига му- 
айян тамойил асосидаги ёндашув услуби аён булса хам, 
бирок, бу услуб дунё диншунослигида хали-хамон уз 
якдил илмий амалиётини топганича йук. Албатта, тур­
ли давр, тузум, миллат ва эътщ одларга мансуб файла- 
суф ва теологларнинг динлар тарихи хамда тараккиёти 
тугрисидаги мушохадаларида узига хос турли жихат ва 
талкинларнинг булиши табиий бир хол.

Ахвол шундай экан, биз ушбу монографияда аник 
даврий тартиб буйича режалаштирилган хинд диний 
таълимотларини, улар юзасидан мукаддам амалга оши- 
рилган тадкикотларга нисбатан холисона ёндашган хол­
да, мантик ва мушохада асосида талкин этишга интил- 
дик. Ва уйлаймизки, башарият цивилизациясига мухим 
хисса кушган Хиндистон халкларининг тарихи, диний 
этикоди ва маданияти хакида танкдц ё таргибдан мут- 
лако холи тарзда маълумот беришга интилишни, ун бир 
аср мукаддам Беруний бошлаб берган диний-маънавий

'Каранг: Васильев Л.С. История религии востока. М.: 2000. Юс; Джеймс 
В. Многообразие религиозного опыта. (Спб) 1993. 342с.; Торчинов Е.Б. 
Религии мира. Санкт-Петербург.2002. 83стр.
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цадриятларни илмий-к;иёсий урганиш услубининг ман­
тилий давоми деб!

«Маълумки, диншуносликнинг асосий мавзуи дин- 
нинг пайдо булиши конунияти, тараккиёти, фаолияти, 
феномени хамда динларнинг узаро алокадорлиги ва таъ- 
сиридан иборат булиб, унинг тадащ от йуналишлари 
доираси хам жуда кенг камровли: фалсафа, социология, 
психология, дин тарихи» ва хоказо.

Фаннинг ушбу жабхасига тегишли илмий изла- 
нишлар тугрисида фикр юритганда шуни хам ёдда сак- 
лаш керакки, унда барча йуналишдаги тадкикотлар му- 
ваффакияти, факат «бой манба ва маълумотлар исти- 
фодаси хамда таджики» билан чегараланмайди. Балки 
мавзунинг реал тахлилида шунингдек, у ёки бу дин пай­
до булган ёхуд узлашган мамлакат ахолисининг мил- 
лий-маънавий хусусиятлари к;атори, албатта, унинг узи- 
га хос щ лими, жугрофий худуди хам жуда ахамиятли.

Бу жихат айникса Жанубий Осиё халклари тари­
хи, диний эътикоди ва маданиятида уз салмоги билан 
ноёб. Крлаверса, мазкур минтака халклари такдири ва 
тарихига йугрилган диний-дунёвий тасаввур ва тафак- 
кур асосларига, биринчи навбатда, уларнинг жамияти- 
даги устувор конунларни белгилаган диний манбалар- 
нинг инъикоси сифатида царалмоги керак.

Масалан, хинд теологияси нуктаи назаридан ка- 
рийб «беш минг йил мукаддам нозил булган Веда» Хинд 
ярим ороли ахолисининг хаёт тарзи ва дунёкарашлари 
негизини белгилаб берган.

Хрлбуки, Веда даври деганда, шунингдек, бу мин­
така халкларининг орийлар юришидан мукаддам уз илк 
диний туйгулари ва улар замирида шаклланган мада­
ний унсурларнинг мавжуд булганлиги хам, эндиликда 
фанда исботланган факт.
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Демак, Ведадан ибтидо олган таълимотлар хамда 
уларнинг тафсирий адабиётларини, мантикан, мукаддам 
жорий асл махаллий диний кадриятлар таъсиридан ай- 
ри талкинда тасаввур килиш хам мумкин эмас.

III боб
Х,индистон диний эътикодлари 

Веда даври
Дунёга «хиндуизм» номи билан танилган дин ба- 

шариятнинг энг кадимий эътикодларидан бири хисоб- 
ланади. Лекин расман фанда Веда давридан бошланган 
хиндупарастликнинг факат сунгги боскичигина хинду­
изм атамаси билан маълум.

Шу боис бундан буён айрим англашилмовчилик- 
ларга йул куймаслик учун, куйида Веда ва ундан тар- 
калган барча динларни диншуносликда кабул килинган 
брахманизм, жайнизм, буддизм, хиндуизм, сикхизм ка­
би уз халкаро атамалари хамда мазкур эътикодлардаги ки- 
шиларни эса жайнпараст, буддапараст ва хиндупараст 
дея кайд килишни маъкул курдик.

Аслида хинд динининг илк номи «варнашрама» 
булиб, бу атама мазмунан хинд жамиятининг маъна- 
вий ва ижтимоий жихатдан турт табакага булинишини 
билдиради. Кадимдан Хиндистонда табака тизими ту- 
файли юзага чиккан диний-ижтимоий муносабатларнинг 
жамиятда чукур илдиз отганлигининг сабаби хам шун­
да.

Х,инд диний эътикодининг дастлабки манбаи Ве­
да, уз мохияти билан хар бир хинд учун табиатнинг ин- 
сон акли бовар килмайдиган кудратли кучлари иро- 
дасига буйсуниш, уларни эъзозлаб мархаматига ноил бу­
лиш ва бу йулда курбонликлар килиш кераклиги хаки- 
даги тароналардан таркиб топган диний комусдир.
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Бу «илохий калом»нинг куйи табака вакиллари- 
дан сир тутилиши махсус к)фсатмаларда уктирилиб, 
уларнинг сузсиз бажарилиши катъиян талаб этилган. 
Ведани урганиш ва ургатиш тугрисидаги шартларнинг 
жамиятдаги устуворлиги Берунийнинг назаридан хам 
четда ко л маган:

«Веда—муцаддам маълум булмаган билим. Уни 
х1индлар Олий тангрининг «Брах^на» тилидан айт- 
ган сузлари, деб ишонадилар. Вясадева томонидан 
турт цисмга булинган ведаларни «брахман»лар «кша- 
трий»ларга щ и та д и ва кшатрийлар уларни бирор 
бошца кишига щ ит иш  хукуцидан махрум цолда ур- 
ганадилар.

«Вайшия» ёки «игудра»га ведалардан огиз очиш  
у  ёцда туре и н, акалли уларни эшитиш х;ам ман ци- 
линади. Агар улардан бирортаси шу иш билан шу- 
гуллангудек булса, брахгманлар уни  т илини кесиб жа- 
зо берувчи х,оким хузурига олиб борадилар.

Ведалар (таркибан) фармойиш ва тацикдар, чек- 
ланган ё тулакрнли рагбатлантириш ва курцитиш, 
мукофот ва жазо (х,олатлари)ни уз ичига олади. Улар­
нинг катта бир цисми эса х;амду сано хрмда мушкул 
ва санаб адогига етиб булмас олов-оташга ташлана- 
диган курбонликлар (х,ак(идаги курсатмалар)дан ибо­
р а т

Х,иидлар ведаларни фацат муайян ох^англарга со- 
либ  куйлаш вожиб булга нл иг и учун х;ам уларни ёзиб 
олиш тацицланган, деб уйлайдилар. Зеро, улар цалам- 
да ёзилган матн (асл) мазмунни ифодалашга ожиз- 
лигидан — бирор нарса кушилиб кетиши ёки тушиб 
колитидаи курцадилар. Ш у сабабдан х;ам улар веда­
ларни куп маротаба йуцотганлар» [1:1416.].

Ривоятларда ведаларнинг ёдаки узлаштирилиши- 
нинг асосий сабаби килиб кадимда одамларнинг багоят
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аклли, хотиржам ва кучли булганлиги туфайли, бир бор 
эшитганини эсда саклаб колиш кобилияти зурлигидан 
матнларни укиб урганишга хожат булмаганлиги курса- 
тилган. Бу гапда жон бор, албатта. Диний манбаларни 
ёд олиш одати кейинги динлар, жумладан исломда хам 
кузатилган:

«Расулуллох ва муъминлар Куръондан бирон бир 
оят йуколмаслигига ишончлари комил эди. Бунда ёзиш- 
дан кура ёд олиш кобилиятига эътимод килинарди. Араб­
лар узларининг мухофаза кувватларига жуда ишонар 
эдилар. Шунинг учун хам улар Куръондан нимаки но- 
зил булса, дархол дилларига жо этардилар. Сахобалар- 
нинг Куръонни ёд олишга булган завку шавкларига да- 
лолат киладиган хабарлар куп» [31:1-126.]. Аммо бундай 
жараён урнини маълум сабабларга кура, эртами-кечми, 
ахир бориб хат-савод эгаллаши мукаррар эди. Х,индлар- 
да ушбу вокеани не боисдан юз берганлиги куйидаги 
асосда изохланади:

«Борган сари инсон умрининг цисцарити, хоти- 
расининг кучсизланиши боис бундан беш минг йил 
муцаддам Ведани биринчи бор Вясадева «калюг»— охир- 
замон одамлари учун ёзма равишда цогозга тушир- 
ган. Кейин эса, у  саводхон о ил и дан чицадиган зиёли- 
ларнинг ак/1-заковати имкониятларини х̂ исобга олиб, 
ведаларнинг туб мазмуни магзини тушунишга ёрдам 
берувчи «упанишадлар» ва «пуранлар» сингари ман­
баларни яратган.

Шунингдек, у  уз устози Нараданинг ихтиёри 
билан унинг табаррук огзидан «Веданта-сутра», яъни 
«Ведаларнинг сунгги сузи»ни ёзиб олган» [177:15-166.].

«Веданта-сутра»ни ёзилишининг иккинчи бир са- 
баби «Бх;агавад-гита»да батафсил берилган булиб, ун- 
да «ведалар тафсири» макомидаги асарларни нима учун 
тартиб этилганлиги шундай эслатилган:



«Унутувчан жонзотлар яъни шартли pyxjiap — 
(одамлар) моддий дунё фаолиятига берилиб кетиб, 
Олий тангри билан уз ибтидоий алоцаларини йуцо- 
та борадилар. Худди ушаларнинг тафаккур куввати- 
ни щита рух;ий оламга жал б цилиш учун Кришна- 
дваннаяна Вяса узидан Веда адабиётига тааллукли 
асарларни крлдирган. У аввал Ведани куйидаги тар- 
тибда турт цисмга булиб, уларнинг мох1иятини пу- 
ранларда шарх/юган:

1. Риге еда — Тангри ва табиат мадх^ига багиш­
ланган х;амду саноларнинг шеърий мажмуи.

2.Самаведа — Ригведа ва цисман бошца в едал ар 
матни учун басталанган о.\англар мажмуи.

3.Яжурведа — курбонл икларн инг инсон х^аёти- 
даги мох^ияти ва хосиятига оид мае ал ал ар мажмуи.

4.Атх,арваведа — соф маънодаги ориёна дуою 
афсунлар ваулар билан омихта гоялар мажмуи.

Шундан кейин, нисбатан ицтидори паст ки- 
шилар учун бир кисми «Б^ага в ад-гита »дан иборат «Ма- 
х1абх1арата» эпосини ёзган ва охирда Веда адабиёти- 
ни «Веданта-сутра»да умумлаштириб, уни келажак 
аелодлар тушуниб етишлари учун «Шримад-Бх{ага- 
вад» номи билан тафсирлаган» [164:416.].

Тахминан «милоддан аввалги VII аерга мансуб 
веданта тизими Шри Шанкарачарянинг кайта тафсири- 
дан сунг янада оммалашган». Бу у луг донишманднинг 
^индуизм таргиботи хусусидаги хизматлари хакида жу­
да куп таник;ли дин ва давлат арбоблари ёзишган, шу 
жум ладан Жавохирлал Нехру хам:

«Шанкарачаря Х,индистон маънавий хаёти тари- 
хида утган барча подшо ва императорлардан кура му- 
химрок роль уйнаган. У хиндуизмни кайта тиклашни уз 
максади деб билган. Аллома Х,индистоннинг кай бир 
гушасига бормасин, оддий авом ва нуфузли зотлар чу-
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кур хурмат-эътибор билан унинг истикболига чиккан- 
лар. Нихоят, Шанкар мамлакат буйлаб килган уз сафа- 
рининг охирги манзили булган Банорасга курол-ярог 
билан эмас, балки бемисл акл-заковати шарофати би­
лан голиб сифатида кириб келган. Ва у уз умрининг сун- 
ги палласида Х,имолайдаги доимий корлар макони Кед- 
арнатхда дунёдан куз юмган.

У  шунда уттиз икки ёки нари борса, ёши ундан 
сал улугрок; эди. Шанкар уз киска умрида брахманизм 
рухидаги диний эътикод хамда хинд маданиятининг тик- 
ланишида хар жихатдан тахсинга сазовор фидойилик 
намунасини курсатган» [63:193-1946.].

Дин ва энг кенг маънодаги маданий-маърифий ту- 
шунчалар кадимдан хиндлар наздида доим узаро бир- 
бирига ёндашиб келган. Чунки Веда адабиётининг на- 
факат диний йуналишда, балки кухна хинд фалсафаси, 
хукукшунослиги, психологияси, этика ва эстетикаси, 
табиати, тили, урф-одатлари ва ижтимоий хаёт шакл- 
ларини илмий тадкик; этишда хам ахамияти жуда катта 
[67:116.]. Шу сабабдан Ведани укиш-урганиш шартлари- 
га биноан куйидаги «веданги — олти илм»ни эгаллаш 
вожиб булган:

1 .Ш икша — суз бугинлари илми.
2.Калпа — маросимларни адо этиш илми.
3.Вякаран — тил грамматикаси буйича илм.
4 Лирукта — сузнинг келиб чик;иши хакидаги илм.
5.Ч.\андас — шеъриятдаги кофия, вазн хакидаги илм. 
бЖ ийотиш — астрономия ва астрология хакидаги илм.

Ушбу шартларга кушимча сифатида яна «видх;ан» 
илмидан бохабар булишлик тавсия этилган, зеро бу илм 
Веда матнларини тугри талаффузига — кироат билан 
укишга багишланган.
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Айрим замонавий тадкикотларда орийлар ва эро- 
нийларнинг муайян даврларда бир хил илохларга сигин- 
ганлиги, диний манбанари ва маросимларининг хам уз­
аро ухшаш булганлиги курсатилган. Ва бундай омилга 
асос килиб Ригведанинг Авесто матнига як;ин эканлиги 
таъкидланган. Х,аттоки, тил ва эътикоддаги муштарак- 
ликдан келиб чикиб, баъзи нашрларда качонлардир хар 
икки халк кабилаларининг бир ерда яшаганликларига 
хам ишора килинган [51:1216.].

Да, ведизм ва эронийлар диний эътикодида ухшаш 
тасаввур ва унсурлар булган, масалан, жаннат, дузах, 
олов культи, курбонликлар жараёни, «сома» яъни «ха- 
ома» ичимлиги ва унинг мохияти борасида. Шунинг­
дек, диний дуолар хамда илохлар ва мифологик персо- 
нажлар номида хам: «Мштра-Мапкга», «Дева-/)аеva», 
«Асуpa-Ahига», «Mmpa-Mitra», «Индра-J/fdra», «Яма- 
Yima», «Вивасват- Vivahvat» [51:1816.].

Веда тугрисидаги хулосалар ичида илмий жихат­
дан яна бир мухим тарихий ахамиятга эга объект бор. 
Бу — илохлар масъулиятига караб, турли мушкулот ва 
муаммолар юзасидан топинишда акс этган кадим хинд 
жамиятининг маънавий ва ижтимоий-маиший хаёти ха- 
КИДаГИ МаЪЛуМОТЛар [78:626.].

Агар энди Веда матнидаги илохлар тур-тоифаси 
тафсилига келсак, уларнинг барчасини номба-ном са- 
наб чикиш жуда мушкул булганлиги учун, одатда ило- 
хий пантион куйидаги уч гурухга ажратилади: фала- 
киёт, осмон ва ер илохлари. Ва ведизмда у ёки бу илох- 
нинг куч-кудрати мукаддас матнларда унинг шарафига 
канча тарона багишланганлиги билан аникланади. Чун­
ки мазкур аниклик илохлар имкониятларини кафолат- 
лаш ва уларни такводор онгига сингишида хал килувчи 
кучга эга. Масалан, Ведадаги табиат ходисаларига йуг-
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рилган ило^ий кучлар тоифасидан бир нечтасини санаб 
утиш мумкин:

Индра худоси шаънига энг куп, яъни 250 тарона ба­
гишланган. У узининг куш отли аравасига миниб жанг- 
га кирганда, хар кандай ёвуз кучларни хам маглуб этиш- 
га кодир хисобланган. Уни шунингдек, илохлар подшо­
хи хамда ёмгир ва момакалдирок худоси хам дейилади.

Агни худоси тароналар сони буйича Индрадан 
кейинги иккинчи уринни эгаллаб, 200 таронага муяссар 
булган. У уз табиатига монанд олов тиллари билан кур- 
бонликларни ёкиш жараёнида иштирок этиб, одамлар 
ва илохлар уртасидаги воситачи макомида курбонлик- 
ларни осмону фалакка етказиб беришда катнашади.

Сома худоси ригведанинг 120 таронасида куй- 
ланган булиб, бу суз узида асосан икки маънони му- 
жассам этган: усимлик шарбати ёки усимликнинг узи 
ва илохий номни. У — табобат подшоси сифатида наин- 
ки мангулик, балки жисмоний куч манбаи хамдир. Бу 
манба шунингдек, узининг сармаст этувчи хусусияти 
билан хам машхур.

Рудра худоси узга илохлардан узининг важоха- 
ти ва ёмон нияти билан ажралиб туради. Шунинг учун 
булса керак, курбонликларда унга факат жонворнинг 
ички кисми ва кони ажратилади. Унинг яшаш макони 
хам табиатига яраша, яъни барча илохлар шаркдан ма- 
кон топган булса, у эса шимолда яшайди.

Варуна худоси хам уз мавкеи буйича «илохлар 
подшохи» мавкеига дахлдор булиб, у «ражан» унво- 
нига даъвогар. Унинг асосий фаолияти гунохкорларни 
жазолашдан иборат булиб, у шунингдек, фапакиёт ёруг- 
лигининг эгаси хисобланади. Чунки куёш рамзидаги Ва- 
рунанинг кузи -  хиндлар наздида бутун борликни кура 
олиш имконининг сиймоси.
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Ваю худоси шамол ва об-хавога тегишли жара- 
ёнлар инъикоси. Унинг бирор аник шакл-шамойили бул- 
май, илохий кудрати эса куч, тезлик ва шижоат каби 
хусусиятларда аксланади [78:70-726.].

Илк Веда матнларидан фаркли уларок, ундаги ке- 
йинги даврларга мансуб тароналар баъзи олимлар назди- 
да ислох килинган, бошкалар учун эса улар гуё Веда- 
нинг брахманизм манбаларидаги давомидек. Бу жихат- 
га ахамият берилишига сабаб, Веданинг бошланиш кис- 
мида кам учрайдиган Пражапатийнинг бора-бора ос- 
мон ва ерни, сув хамда барча жонзотни яратгувчиси об- 
разида намоён булиши. Ва кейинчалик эса, уни борлик 
ибтидоси, олий хукмрон ва «олий рух» тимсолида мадх 
этилиши.

Гарчи илохлар фаолиятидаги яхлитлашув тенден- 
цияси сабаблари маълум булмаса-да, аммо мазкур жа- 
раён узининг монотеистик рухият касб эта бошлаши 
билан диккатга сазовор. Вахоланки, Веданинг «ислохи 
ёки тафсири» билан боглик турли манбаларнинг пайдо 
булиши, унинг куйида зикр этилажак «илохий пайгом» 
эканлиги муаммосини янада чигаллаштиради.

Динда ва фанда Веданинг пайдо булишига дойр 
фикр икки хил, яъни: агар баъзи европалик тадкикотчи- 
лар «Ведани одам боласининг ижоди» дея, уни эра- 
миздан аввалги иккинчи ва биринчи мингйилликлар ора- 
лигида ёзилганлигини тахмин килсалар, хинд теологла- 
ри, хусусан, «Халкаро Кришна Жамияти»нинг асосчи- 
си А.Ч.Бхактиведанта Свамий Прабхупаданинг таъкид- 
лашича, «Х,индупарастларнинг мукаддас каломи илми- 
дан аввал бошда Тангрининг илк яратган тирик зоти 
Брахма хабардор килинган, ундан кейин у уз билган- 
ларини Нарада ва шогирдларига, улар эса, уз навба- 
тида укувчиларига етказганлар». Веданинг нозил були-
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шига дойр маълумотлар Бхдгавад-гитада хам тасдик- 
ланган [177:1 Об.).

Шундай килиб, Веда огзаки тарзда бир авлоддан 
иккинчисига утиб келаверган. Аникроги, манбанинг 
иккинчи номи «шрути — тингловчи» булганлиги учун 
уни факат диний илмларнинг билимдони брахман л ар 
огзидан эшитиш йули билан трансцендентал -  илми 
гайб сифатида кабул килинган. Мавзуни давом эттириш- 
дан илгари диншуносликдаги «трансцендент» сузининг 
фалсафий маънодаги истифодасига бироз аниклик ки- 
ритсак.

Трансцендентлик — бу мантикан гайримоддий, 
гайритабиий, демакки, борликдан устун ва инсон онги 
камровига сигмайдиган гайблик холати. Гарчи мазкур 
атама диний маърузаларда тез-тез учраб турса-да, аммо 
диншунослар уртасида унинг талкини доим хам тугри 
кулланавермайди, деган эътирозлар бор. Шулардан би­
ри — рус олими Е.А.Торчинов, хинд динларидаги гай- 
ритабиийликка муносабатни хакикатдан к)фа купрок 
нисбийликда тушунади ва у уз тушунчасини шундай ба- 
ён килади:

«Тула шаклланган динларда трансцендентлик 
масаласи кандай эканлигига бир назар ташласак, бу ер- 
да биз факат кутилмаган холатларга дуч келамиз. Х,ин- 
дистоннинг икки дини — жайнизм ва буддизмга муро- 
жаат килиб, манбалардаги матнларни урганиб булгач, 
хайронлик билан шунга ишончимиз комил булдики, 
уларда тан олинган илохлар ва иблислар, суриштириб 
келганда, бор-йуги одам ва хайвонларга ухшаш жон- 
зотларнинг муайян тур лари булиб, боз устига, улар яна 
улиб тириладилар хам. Агар такводорлар илох ва иб- 
лисларга нисбатан уз эътимодларидан кайтган такдир- 
ларида хам, жайнизм ва буддизмда бирор сезиларли уз- 
гариш юз бермасди — факат яна икки изтиробда яша-
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ган жонзотлар, яъни илох ва иблислар сони камаярди, 
холос.

Хуллас, жайнизм ва буддизмда, биринчидан, ило­
хий статусга эга жонзотлар гайритабиий, иккинчидан, 
уларнинг диний таълимотлардаги роли мутлако арзи- 
мас» [102:176.].

«Дунё динлари» китобининг муаллифи уз тахли- 
лида шунингдек трансцендентлик атамасини динларга 
нисбатан куллаганда, унинг лугавий маъносидан таш- 
кари мантикий масъулиятига -  илох ва иблислар кудра- 
тининг чекланганлигига хам эътибор килиш керакли- 
гини маслахат беради. Х,олбуки, хиндлар «гайблик хо- 
лати»дан хали жайнизм ва буддизм таълимотлари ву- 
жудга келишидан мукаддам Веда оркали хабар топган 
эдилар. Ва уларнинг онгида гайблик, яъни рухий олам 
сир-асрори мукаддас китоблардаги тафсирлар билан хам 
тугалланмайди, чунки у — чексиз!

Х,инд диний фалсафасида дунё уз ибтидосидан 
то киёматга кадар давр нуктаи назаридан «турт бос- 
кич»га булинади: «сатюг, трети, двапра, кал юг».

Бу боскичларнинг навбат билан узаро бирининг 
иккинчисига «урин бушатиб бериш тартиби» бевосита 
одамзоддаги рухий-маънавий сифат узгаришлари нати- 
жасида содир булади. Ва бундай жараён, оддийдан му- 
раккабга утиш ёки пастдан юкорига кутарилиш каби 
амалдаги тараккиёт конунига буйсунмай, аксинча, ин- 
сондаги бошлангич баркамолликка путур етиши ва 
моддий манфаатларнинг маънавият талаб-такозоларидан 
устун келиши бадалига юз беради.

Яъни, хар бир боскич даврининг кейингиси, узи- 
дан аввалгисига нисбатан маънан тубанлашуви билан 
якунланади:

1 .Сатюг -  хакикатгуй инсонлар яшайдиган давр. 
Бу давр башарият хаётининг ибтидоси хисобланиб, ун-
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да кишилар огир мехнат ёки савдо билан шугулланмай, 
соф ва мул табиат неъматларидан бахраманд булганлар.

Улар дарду касал, мухтожлик, хасад, душманлик, 
касдлик ёки хиёнат нималигини билишмаган. Табиатан 
к;алби пок ва самимий «олтин давр»1 кишилари жамия- 
тида гунохкорлар булмаганлиги учун у вактларда на 
давлатга, на диний эътикодга зарурият сезилмаган ва 
уларнинг узаро муносабатларида доим тенглик хукм сур- 
ган.

2.Трета— некбин ва кобил кишилар яшайдиган 
давр. Гарчи бу давр кишиларида х;ам утган аждодлар- 
нинг деярли жами фазилатлари мавжуд булса хам, ам­
мо уларнинг айрим тушунчаларида жамият сифат узга- 
ришларга юз тута бошлаган. Ёки махаллий талкинга 
кура, «Кумуш давр»да адолат туйгуси узининг туртдан 
бир кисмига камайиши боис курбонликлар анъанасига 
йул очган. Хрлбуки, шунда хам одамлар узаро самимий 
булсалар-да, лекин энди мехнат килиб кун куришга ут- 
ганлар.

3 Двапра — маънавиятидан манфаати кучли киши­
лар яшайдиган давр. Уз таърифидан маълум булгани- 
дек, «Жез даври»да мукаддам мавжуд адолатпарварлик 
узининг ярмига камайган. Шу сабабдан энди одамлар 
Ведани хам тула-тукис узлаштириш кобилиятига эга 
булмаганликлари учун унинг матни турт кисмга булин- 
ган. Маънавий таназзул бошланиши туфайли касаллик 
ва табиий офатлар хам пайдо булган».

4.Кал юг -  охирзамоннинг гунохкори азим киши­
лари яшайдиган «Темир даври» хусусияти хинд манба- 
ларида нисбатан жуда мухтасар баён этилади. Яъни,

'Кддимда хиндлар хам гоко т^рт давр -  сатюг, трета, двапра хамда кал- 
югни юнонлар каби мажозан олтин, кумуш, жез ва темирга киёслаган- 
лар.
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ибтидоий адолат туйгусининг туртдан бир кисми кол­
ган замон кишиларида яшаш огирлашгани сингари, улар­
нинг умри хам кискаради. Илохлар томонидан белги- 
ланган вожиб амалиёт доираси торайиб, ахлок-одобга 
путур етиб, кишилик жамиятига ёлгон, хасад ва хиё- 
нат, кибр-хаво ва манфаат тушунчалари узлашади.

«/Ог»лар — даврий боскичларнинг хар бири хинд- 
лар хисобида «илохий йиллар» деб аталувчи вакт бир- 
лиги билан улчанади. «Бир илохий йил 360 инсон умри 
йигиндисига тенг. Шунга мувофик сатюг 4800, трета 
3600, двапра 2400 ва калиюг 1200 илох йилига тугри 
келади». Сунгги капюг даври тугалланганидан кейин 
хам хаёт давом этиши мумкин булган даврни, хинду- 
измда Вишнунинг 10-инкарнацияси ёки Кришнанинг мод- 
дий дунёга келиш вакти дейилади.

Хиндлар тасаввурида моддий дунёдаги хаёт жа- 
раёни брах^ма, сансара, дхарма ва карма фалсафий ко- 
нунлари силсиласи асосида кечади, бунда:

1 .Брахма -г; Олий тангри яратган илк тирик жон- 
зот. У бутун борликни яратгувчи ва хис-хаяжонларни 
бошкарувчиси булиб, унинг хар бир зарраси «атма» 
яъни рухдир.

2.Сансара -  тугилиш ва улиш, яралиш ва йук бу­
лиш сингари жараённинг даврий равишда мутгасил бир 
холатдан иккинчисига утиб узгариб туришининг фал­
сафий инъикоси. Ёки хар бир рухнинг инсон киёфасида 
тугилишидан то казога кадар, моддий дунёдан уз Ас- 
лига кайтишигача берилган синов муддатларининг так- 
рорланиши.

3 Дх^арма — оламда мужассам нарса ва ходиса- 
ларни универсал тартибда сакланиш конуниятининг фал-
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сафий назарияси. Лунда килиб айтганда, дунёда х,еч 
бир нарса сабабсиз на яратилади ва на йуколади, ёхуд 
хеч бир вокеа бесабаб содир булмайди. Бу конун тамо- 
йили кишилик жамиятига хам тааллукли булиб, унда 
диний эътикод ва аъмол бирлиги масъулияти мухим аха- 
миятга эга.

4..Карма -  моддий дунёдаги савоб ва гунох иш- 
ларга дойр фаолият натижаси ёки улар мохияти ва асо- 
ратининг фалсафий кону ни. Инсон хаётидаги тугилиш 
ва улиш силсиласининг давом этавериши ёки уз поёни- 
га етиши унинг «карма»сида аксланади -  хап булади.

Мана шу билан кисман булса-да ведалар тугри- 
сида муайян назарий маълумотга эга булгач, энди улар- 
даги турли курсатмалар, вожиб амаллар ва умуман, ух- 
ровий хамда дунёвий масалаларнинг айримлари билан 
бевосита асл матнлар оркали танишишга утамиз. Кули- 
миздаги «Ригведа»нинг кириш кисмидаёк укувчиларни 
мутолаа вактида учраши мумкин булган баъзи кийин- 
чиликлардан огох этилган:

«Лингвистик жихатдан оддий, лекин концептуал 
нуктаи назардан нихоятда «провакацион характер»даги 
тароналарнинг юзлаб комментариялари ХИНДИСТ0Н тео" 
логлари ва Fap6 олимлари уртасида жуда куп бахсларга 
сабаб булган. Чунки улар аксарият холларда факат иш­
ни мушкуллаштирибгина колмай, жавобсиз саволлар 
хамда талай парадоксал масалаларни келтириб чикари- 
ши билан хам характерли...» [179:256.].

Модомики хинд нашрида ригведага хос хусуси- 
ятлар хакида олдиндан укувчи огох этилган экан, биз 
хам манба талкинидаги муаммоли жихатларни инобат- 
га олиб, тароналарнинг илк таржимасини, уларнинг ин- 
глиз тилидаги матни осТида эътиборга хавола килдик.
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Бундан максад, укувчига му ставил равишда асл 
матн ва таржимани мукояса ва тахлил килиш имкони- 
ни бериш.

Ригведа тароналари
(The RigVeda)

1. There was neither non-existence nor existence 
then; there was neither the realm of spase nor the sky which 
is beyond. What stirred?* Where? In whose protection? 
Was there water, bottonlessly deep?

2.There was neither death nor immortality then. 
There was no distingguishing sign* of night nor of day. 
That one breathed? Windless, by its own impulse. Other 
than that there was nothing beyond.

3.Darkness was hidden by darkness in the begining; 
with no distingushing sign*, all this was water. The life 
force that was covered with emptiness, that one arose 
through the power of heat.

4.Desire came upon that one in the beginning; that 
was the first seed of mind. Poets* seeking in their heart 
with wisdom found the bond of existence in non-existence.

5.Their cord* was extended across. Was there be­
low? Was there above? Tere were seed placers; there were 
powers*. There was impulse beneath; there was giving 
forth above.

6.Who really knows? Who will here proclaim it? 
Whence was it produced? Whence is this creation? The 
gods came afterwards, with the creation of the univerce*. 
Who then knows whence it has arisen?

7.Whence this creation has arisen perhaps it formed 
itself, or perhaps it did not -  the one who looks down on it, 
in the highest heaven, only he knows or perhaps he does 
not know.
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\Лввап  бу ерда на йуклик ва на борлик булган; 
на бирор фазовий мавжудлик — на осмон булган. Би­
рор тирик жон булганми? К^аерда, кимнинг химоясида? 
Об-хаёт булганми (ё) тубсизликми?

2.Аввал бу ерда на улим ва на мангулик булган; 
на бирор тун ёки кунни ажратувчи белги! У хавосиз 
нафас олган — Узи. Крлгани эса, йукликдан иборат бул­
ган.

3.Аввал коронгулик зулматнинг ичида яширин- 
ган булган, бирор ажратувчи белгисиз хам мае и сув бул­
ган. Бушликка йугрилган хаёт «тапас»1 кучи билан пай­
до булган.

4.Аввал бошда истак пайдо булган; у -  дастлабки 
онг уруги булган. Кави и1 ахли уз юрагидан онг билан 
йукликдан кидирган борлик риштасини топган.

5.Ришта воситалари турт томонга тортилган эди. 
Ости булганмиди? Е усти булганмиди? У ерда уруглан- 
тирувчилар булган; у ерда куч-кувват3 булган, (даст- 
лаб) у ерда туртки куйидан булган, кейин юкоридан.

6.Ким аник билади? Ким уни бу ерда эълон ки- 
лади? У кандай килиб яратилган? У кандай яратилмиш? 
Худолар борлик яралишидан кейин келган. У холда ким 
унинг кандай пайдо булганлигини билади?

1 Тапас- иссикдик маъносида келиб, иссикликдан эса х,аракат пайдо 
булган.
2 Кавий сузи таронада «шоир» ёки «мукаддас зот» маъносида истифода 
этилган.
3 Юкоридан — музаккар уруглантирувчн, куйидан — муаннас назарда 
тутилади.
Юлдузчалар асл матнда тавсифланмаган.
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7.Бу яралмиш кандай пайдо булган М  балки у 
Узи шакллангандир ё бундай эмасдир — балки факат 
фазодан унга караб турган Зот билар -  ё балки У хам 
билмас?

Нутк таронаси 
(Speech)

1.1 move with Rudras, with the Wasus, with the 
Adityas and all the gods. I carry both Mitra and Varuna, 
both Indra and Agni, and both of the Asvins

2.1 carry the swelling Soma*, and Tvastr, Pusan and 
Bhaga. I bestow wealth on the pious sacrificer who presses 
the Soma and offers the oblation.

3.1 am the queen, confluence of riches the skilful one 
who is first among those worthy of sacrifice. The gods 
divided me up into various parts, for I dwell in many places 
and enter into many forms.

4.The one who eats food, who truly sees, who brathes, 
who hears what is said, does so through me. Trough they 
do not realize it, they dwell in me. Listen, you whom they 
have heard*: what I tell you should be heeded.

5.1 am the one who says, by myself, what gives joy 
to gods and men. Whom I love I make awesome; I make 
him a sage, a wise man, a Brahmin.

6.1 stretch the bow for Rudra so that his arrow will 
strike down the hater of prayer. I incite the contest* among 
the people. I have pervaded sky and earth.

7.1 gave birth to the faith on the head of this world. 
My womb is in the waters. From there I spread out over all 
creatures and touch the very sky with the crown of my 
head.

8.1 am the one who blows like the wind, embracing 
all creatures. Beyond the sky, beyond the earth, so much 
have I become in my greatness.
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1 .Мен Рудралар, Васуслар, Адитялар ва барча илох­
лар билан хдракатланаман.

2.Мен магрур Сома4ва Твастр ва Пусан ва Ваха- 
ганийни олиб юраман. Мен сомани чеклаган ва курбон- 
ликни таклиф этувчштар хамда эътикодли фидойиларни 
бойлик билан мукофотлайман.

3.Мен «кироличаман» — бойликларнинг жамла- 
нишида хатто энг устомони хам уларнинг орасида кур- 
бон булишга арзийди. Илохлар Мени «бир неча булак- 
ларга булдилар», шунинг учун Мен турли ерларда ва 
шаклларда яшайман.

4.Кимки таом еса, кимки хакикатда хам курса, 
кимки нафас олса, кимки гапни эшитса, у буларни Мен 
оркали килади. Вахоланки, улар мени англамайдилар, 
(лекин) улар М енда яшайди. Тингла, бу — сени улар 
эшитган.5 Мен сенга айтганим — албатта бажарилади.

5.Факатгина Мен — узим айтганим илохларга ва 
одамларга хурсандчилик багишлайди. Кимники Мен 
севсам (угина Мендан) куркувчи булади; Мен уни му- 
тафаккир, доно ва брахман киламан.

6.Мен Рудра учун камонни эгаман, шунда унинг 
пайкони санчилади. Мен одамлар орасида бахс6 кузга- 
таман. Мен осмон ва ерни камраганман.

7.Мен мазкур дунё остига тугилиш берганман. Ме­
нинг бачадоним уммон остидаги сувда. Ана шу ердан 
Мен барча яратганларимни таркатаман ва бошимдаги 
тож билан самога кадар етаман.

8.Якка Мен узим бамисоли шамолдек эсиб, бар- 
чаки бор мавжудотни кучаман. Осмону фалаклардан

4 Веда илохий пантеонидаги худоларнинг бири ва шунингдек, худолар 
учун сармаст килувчи ичимлик тайёрланадиган уеимлик номи.
5 Адабий талкинда кимнидир эшитилганлиги.
6 Бу ерда огзаки бахс ёки тортишув булиши назарда тутилади.
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узокларда, ер куррасидан олисда, мана Менда кудрат 
канчалик -  само ортида, ернинг ортида; мана, канчалик 
Уз улуглигимга эришганман [179:63].

Саховат таронаси
«Афоризм рухидаги ушбу тарона такводор ва 

колган барча инсонларни саховатли булишга чакиради. 
Бу ерда шунингдек, узи ва узгага хизмат килиш хакида 
панд-насихатлар урин олган: омад узгарувчан ва ким- 
гаки сиз хозир (нимадир) берган булсангиз, у хам сизга 
аввалрок (ушани) берган булиши мумкин7 ва бу балки 
яна кайтарилар».

In Praise o f  Generosity
1.The gods surely did not ordain hunger alone for 

slaughter;* various deaths reach the man who is wellfed. 
The riches o f the man who gives fully do not run out. But 
the miser finds no one with sumpathy.

2.The man with food who hardens his heart against 
the poor man who comes to him suffering and searching for 
nourishment — though in the past he had made use of him — 
he surely finds no one with sympathy.

3.The man who is truly generous gives to the begger 
who approaches him thin and in searcy of food. He puts 
himself at the service of the man who calls to him from the 
road. And makes him a friend for times to come.

4.That man is no friend who does not give o f his 
own nourishment to his friend, the companion at his side. 
Let the friend turn away from him; this is not his dwelling—

7,Бу ерда кайта тугилиш силсиласига биноан, бойнинг хам балки качон- 
лардир -  аввалги тугилишпарининг бирида камбагал булганлиги эс- 
латилмокда.

103



place. Let him find another man who gives freely, even if 
he be a stranger.

5.Let the stronger man give to the man whose need 
is greater; let him gaze upon the lenghening path*. For 
riches roll like the wheels of a chariot, turning from one to 
another.

6.The man without foresight gets food in vain; I 
speak the truth: it will be his death*. He cultivates neither a 
patron nor a friend. The man who eats along brings troubles 
upon himself alone*.

7.The plough that works the soil makes a man 
wellfed; the legs that walk put the road behind them. The 
priest who speaks is better than the one who does not 
speak. The friend who gives freely surpasses the one who 
does not.

8.0ne — foot surpasses Two -  foot; and Two -  foot 
leaves Three — foot behinde. Four — foot comes at the call 
of Two —foot, watching over his herds and serving him.

9.The two hands, though the same, do not do the 
same thing. Two cows from the same mother do not give 
the same amount o f milk. The power of two twins are not 
the same. Two kinsmen do not give with the same gene­
rosity.

1.Албатта илохлар кон тукилишига ижозат бер- 
майди. Тук киши хам улимдан мустасно эмас. Бой ки­
ши бергани билан бойлиги камаймайди, лекин зикна 
бойиса, ундан хеч ким барака топмайди.

2.Бадавлат була туриб, гарибларга нисбатан юра- 
ги тош кишининг ёнига йукчиликдан кийналган ва оч 
колган кимса келса(билгинки) балки у хам унга качон- 
лардир — хеч ким рахмдиллик килмаганида ёрдам бер- 
гандир.
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3.Кимки узига мурожаат килган ночорга саховат 
курсатиб таомлантирса, у узини инсон хизматига ба- 
гишлайди, балки уни хам «гариб» келгусида уз дусти 
деб билар.

4.Кимки уз таомини дустидан дариг тутар экан, у 
дуст эмас, (садокатдан) четлашди. Бундай дустдан юз 
угириш жоиз; бу энди унга тухтайдиган жой эмас. Унга 
бошка -  кули очик кишини топиш керак, майли, у бего- 
на булса хам.

5.Бегона булса-да, узидан кура ута ночорга бер- 
син. У бу узок «йул»га8 эътибор билан карасин. Бойлар 
учун бу арава гилдиракларининг айланишидек — хара- 
катнинг бир гилдиракдан иккинчисига утишидек ran.

6.Узидан нарини к)ф0лмайдиган киши учун ис- 
теъмол киладиган таоми бефойда; Мен хакикатни гапи- 
раман: бу -  унинг улими. У бундан на хомий топади ва 
на дуст. Узи ёлгиз таом ейдиган одам факат узига узи 
ёлгиз9 кийинчилик келтиради.

7.Ерга ишлов берадиган омочгина одамни бока- 
ди; юрган оёкларгина йулни уз ортида колдиради. Ро- 
хиб гапирмайдиган кишидан яхши сузлайди. Бегараз 
бергувчи бундай килмайдиган дустдан афзал.

8.Бир оёк икки оёкдан афзал; икки оёк уч оёкни 
уз ортида колдиради. Турт оёк икки оёкнинг чакириши 
билан ёнига келади — унинг подасини куриклайди ва ун­
га хизмат килади10.

8 Инсон уз хаёт йулида турли мушкулотларга дуч келиши мумкин.
9 Зикналик килиш охири кишининг бошига кашшоклик ва очарчилик 
келтиради.
,0Юнонларнинг сфинкси тимсолида одам аввал турт оёкда, яъни эмак- 
лаётган бола рамзида юрган, кейин икки оёкда, яъни етук одам сифа­
тида ва охири уч оёкда, яъни кариликда хассага таянган холда. Веда 
буйича эса икки оёк — бу рисоладаги одам, уч оёк — бу хассага таянган 
кария ва турт оёк эса -  бу ит.
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9.Икки к;ул бир хил булса-да, бир хил иш килол- 
майди. Икки сигир бир онадан тугилган булса хам бир 
микдорда сут беролмайди. Икки эгизакнинг куч-кувва- 
ти хам бир хил эмас. Икки кариндош-уруг хам бир хил 
сахИЙ буЛМаЙДИ [179:68-696.].

Ригведанинг уччала таронасида хам курдикки, 
такводор хиндупараст учун берилган диний-дунёвий, 
маънавий-ижтимоий ва фалсафий тахлиллар хамда ха- 
ётий курсатмалар уз рухи, маслаги ва максади билан 
кейинги нозил этилган йирик китобий диний эъти- 
кодлар мантигига анча якин. Айникса, икки ижтимоий 
катлам вакиллари — «оч ва тук» ёки «бой ва камбагал» 
уртасидаги тафовут урнини мехр-мурувват, инсоф ва 
диёнат каби комил инсоний фазилатлар эгаллашига 
даъват этиш борасида. Бирок, шуни хам унутмаслик ке- 
ракки, ведаларда насронийлик ёхуд исломдан фаркли 
уларок, бандасининг жаннати хам, дузахи хам унинг 
кармаси -  яхши ё ёмон аъмолига караб шу дунёнинг 
узида ва хали бу мавзунинг тахлилига яна кайтамиз.

Хрзир эса, «хиндуизм илохлари» тугрисидаги 
монотеистик эътикод такво ахли хулосасига хос айрим 
англашилмовчиликларга хинд теологияси кузи билан 
ойдинлик киритишга харакат киламиз. Негаки, хар бир 
сохадаги сингари диний масалада хам, унинг аслия- 
тидан бехабар холда юзаки тасаввурлар таъсирига бе- 
рилиш, нафакат бирор маънавий кадриятга нисбатан бе- 
писандлик, балки бу шунингдек, у ёки бу халкнинг ха- 
ёти ва умуман маънавиятига терс тушунчада булиш би­
лан баробар. Бунинг окибатида миллатлар, халклар хат- 
токи, давлатлар уртасидаги соглом муносабатларга хам
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зарар етиши мумкин. Шунинг учун, хиндуизм ибтидо- 
си булган Веда динининг аелида монотеистик эътикод 
эканлигини хинд диншунослари кандай омилларга асос- 
ланиб тал^ин этишларини, олдин махаллий ва хори- 
жий нашрлардаги маълумотлар оркали бир куздан ке- 
чириб, сунг мавжуд хулосаларни холисона тахлил кила- 
миз.

«Агар ведаларга булган узга эътикод вакиллари 
муносабатига келсак, - деб ёзган «Real Hinduism» аса- 
рининг муаллифи Гокул Чанд Наранг, - мусулмонлар 
орасида хам кучли тафаккур сохиблари Веданинг Танг­
ри томонидан нозил этилганлигини тан оладилар. Г ар­
чи Веданинг табиатни илохийлаштириб, турли худо- 
ларга сигинишни таргиб килувчи манба эканлиги хаки- 
даги фикрлар жуда кенг таркалган булса-да! Хрлбуки, 
бу тажриба аслида ведаларни хато тушунилишидан ке- 
либ чиккан, уларнинг тугри талкини калити эса, ригве- 
данинг узида. Мутафаккирлар Агни, Индра, Суря ва Ваю 
худолаларини «Олий мавжудлик»нинг факат турли ас- 
пектлари рамзида биладилар, чунки асли «У - ягона!».

Мен, хар калай бу хусусдаги масалани сэр Авро- 
биндо Гхошдан кура яхширок ёритиб беролмасам ке- 
рак. У киши шундай деган:

«Веда тароналари, унинг сифатлари ва кудра- 
тини узида мужассам этган турли номлар остидаги 
ягона Илох,ни тал кин этган».

Бу дегани, хали минглаб йиллар мукаддам моно­
теизм ёки Худонинг бирлиги гояси бирор бошка динда 
эндигина таргиб килинаётган даврда, хиндуизм уни эъти- 
роф этиб, ведаларда ягона Илох хакикатини аллакачон 
илгари сурган эди [116:546.].

Му ал лиф уз хулосаси амалиётини ведалар хамда 
уларнинг тафсири — упанишадлардан келтирилган ик-
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тибосларда тасдщ лаб, куйидаги катор асл матн парча- 
ларини эътиборга хавола килади:

«У пок ва nowiaiidu»(Rig. VIII 13,19...). “У барча- 
нинг курицчиси ва албатта макони. (Rig 1.31.13 15...).

«У  ягона, оддий, ёлгиз. У  барча нафас олувчи 
яралмишларни куради, улар эса йук,.» (Atharva.XIII-4- 
14-21).

«У -  кимларки узини изласа, улар барчасининг 
х,ацик,ий дусти» (Rig. 1 .10.6.1.111).

«У  барчанинг таянчи ва маркази, барча шу ус- 
тунга суянади, уларнинг «совути»ни эса фидойили- 
гида белгилайди». (Rig.1.59. VIII. 17.14).

«У куринмасни куради, эшитилмасни эшита- 
ди, уйланмаганини уйлайди, номаълумини билади». 
(Brihad III.7.).

«У х,аёт беради, цазо унинг илкида. Барча бор- 
лиц унинг шарофати билан мавжуд». (Athar.XIII3.3).

«Бутун борлик, унинг х,ифзи х;имоясида, У бар­
чанинг эгаси, куринмай х;амма ерда яшайди, Уни та- 
ниган ацлли художуйлар у  л им чангалидан озод була- 
ди»*2 (Shveta VI. 2.3.).

Ёки ведаларнинг иккинчи бир х,индистонлик тад- 
кикотчиси Абдулраим Гава^и коинот ва мавжудот ило- 
х,ий эманациядан пайдо булганлигини айтиб, у «хинд, 
эрон ёхуд хитой диний манбаларининг турли булгани 
билан «Хакикат» хак;ида уларнинг узаро ухшашлигини 
ургулайди, зеро, улар факат тавсифда турли, лекин асо­
сий масалада хамфикр». Ва унинг наздида, жами ривож-

* Бу ерда кайта туилиш ва улиш жараёни назарда тутилган булиши 
керак.



ланган мистик доктриналар асосини ведалар ва упани- 
шадлардан топиш мумкин3.

Гарчи Веда дини хинд нашрларида кузатилгани- 
дек, аслида монотеистик эътикод булса хам, аммо шу­
нингдек, бу борада яна бошка талкин ва мулохдзалар 
борлигини хам унутмаслик керак. Чунки сунгги интер­
нет маълумотларида Веда мазмунан кай сабабларга ку­
ра яккахудолик рухиятини касб этганлиги «брахман- 
ларнинг бора-бора нуфуз макомига берилиб, уз табака 
шартларига амал килмай упанишадлар талкинида спе- 
куляцияга йул куйганликлари ёки файласуфларнинг сут- 
ралар матнига узгартишлар киритиб ислох килганлик- 
лари асосида шархланган». Вахоланки, айни яна шу 
мавзудаги бошка интернет сайтларида мутлако узгача 
талкинларга дуч келинади:

«Дунё, айтишларича, бир «калпа» муддатда пай­
до булган ёки Брахманинг бир кунлик хаёти жараёнида. 
Ва калпанинг охирида бутун борлик киёмат коимга ду- 
чор булади. Шунда Брахма бир тун буйи уйкуга кетади, 
унинг бир тундаги уйкуси хам, муддат жихатидан бир 
«калпа»га тенг. У уйгонганида дунёни яна кайтадан яра- 
тади. Бу жараён «пролай» дейилиб, у Брахманинг 100 
йиллик хаётида яна кайтарилиб, шу асосда муттасил 
давом этаверади...».

Маълумки, ведизмнинг турли тафсиру тахлилла- 
ридан катьи назар, унинг яна шундай мусаллам асос- 
лари хам борки, улар то хозирги кунгача уз мантик-мо- 
хиятини йукотмаган. Бу — эътикоднинг хинд маънавий, 
маъмурий-ижтимоий хаёти мазмунига айланган конун-

31 К^аранг:Abdulrayim Gavahi. M istical Relations betw een Iran and 
India(Sufis and Sufism.Edited b y  N eera Misra. Manohar.Delhi. 
2004) 61- 63p.
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коидаларининг мингйилликлар мобайнида уз тамойил- 
ларида коим колганлиги ва жамиятдаги табака тизими- 
нинг баркарорлиги.

Тизимнинг пайдо булиши диний манбалар таъки- 
дича, дунё ибтидосида яшаган тенг хукукли кишилар 
орасида секин-аста комил маънавиятга зид жихатларга 
мойиллик тугилишидан бошланган. Хрлбуки, илмий 
тадкикотларда «каста»нинг пайдо булишига орийларга 
нисбатан забт этилган махаллий ахолининг тана ранги 
сабаб булганлиги кайд этилган. Бу икки диний ва ил­
мий талкинлардан фаркли уларок, яна ригведанинг ке- 
йинги таронасида ёзилганидек, табака таркиби Брахма 
танасидаги турт аъзога киёсан вужудга келган: огиз- 
дан брахманлар, билакдан кшатрийлар, сондан вайшия- 
лар ва сунгида оёклардан шудралар:

«Цачонки худолар одамни курбонлик цилганларида, 
Сунграуни нимта-нимта булакларга булганларида, 
Брах^иан огиздан, кшатрий билак, вайшия сондан, 
Шудралар-чи, асл и улар оёцлардан тугилган эди» 

[139:396.].

Табака тизими — хинд жамиятининг 
асоси

Табака тизими, мантщан, хинд хаётининг турт 
асосий -  артериал кон томири булиб, уларнинг хар би- 
рида инсонларнинг жамиятда тутган урни ва мавкеига 
мувофик турмуш тарзи, тоат-ибодати, хулк-атвори, юриш- 
туриши, емак-ичмак каби рухоний ва жисмоний амал- 
лари мужассам булган.

Амалдаги турт табака вакилларининг юкори по- 
гоналари уз наслининг тулаконли аъзоси булиши учун 
албатта брахманлар кулида таълим-тарбия топишлари
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керак булган. Шу боисдан оилада чакалок тугилиши- 
дан бошлаб бажариладиган мажбурий маросимлар одат- 
да бола усиб балогат ёшига етгач, унинг билагига уз та- 
бакасининг махсус богичи богланиши билан якунланган. 
Факат шундан кейингина нуфузли табака кишилари уз 
диний-ижтимоий хукукларига тула-тукис эга булишга 
хакди хисобланган. Хусусан, энг юкори табака вакил- 
ларининг тугилиши икки маротаба нишонланган: бирин- 
ринчиси жисмоний -  «экжатий», иккинчиси, маъна- 
вий балогатдан кейинги рухоний — «дву жат и и». Х,ар 
бир брахманзода расман уз табакасининг тулаконли аъзо- 
си булгач, унга яна кушимча талаблар куйилган, яъни:

1 .Брахманзодалар балогатга етгач, уйдан чикиб 
кетиб кишлок ташкарисида ёки овлок ерларда яшаб кун 
кечирган, емак-ичмак садака хисобидан утган. Бундай 
хаёт тарзидан максад, барча дуч келган кийинчилик- 
ларга бардош бериш ва уларни енгиб чикиш булган. 
Бундан ташкари, олиймаком зотлар табака талабларига 
тула жавоб бериш учун уз хаётининг турли бусагалари- 
да куйидаги турт боскични босиб утишни шарт булган:

Брахуиачарин- укувчилик.
Грих;астх;а- уй-хужалик.
Ванапрасгща- урмон кезиш.
Саняси — узлатда яшаш.

2.«Брахман оиласи болалари ведаларни узлашти- 
риш учун туккиз йил давомида махсус таълим олган- 
лар. Укиш даврида интизомга каттик риоя килинган. 
Шу шартлар билан бирликда куйидаги амаллар ман этил­
ган: тонг отгандан кейин уйгониш, куёш ботгунича ёток- 
чилаш, кучли овкатларни истеъмол килиш, мусика эши- 
тиш, раке тушиш, кимор уйнаш, газабланиш ва жонивор- 
ларга зарар етказиш.
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З.Укиш тугаганидан кейин куп )пгмай, «икки бор 
тугилганлар» учун уйланиш дин томонидан вожиб этил­
ган. Одатда, олий табакадаги эри улган брахман аёллар 
иккинчи марта турмуш курмаган. Ва шунингдек, «ка- 
чонлардир брахман аёллар хам ведаларни ёдлаб тарона- 
лар куйлаганлар ва улар оила учоги сунмаслиги учун 
масъул булганлар».

Табака тизими мавзуи илмий муомалага кирити- 
либдики, Хиндистон ва хорижда чоп этилган рисола ва 
маколалар хулосаларида хали хам якдиллик рухияти 
йук. Тугри, масалани инкор этиб булмас объектив ва 
субъектив томонлари бор. Уларнинг бири, табакаланиш 
сингари инсоннинг яратилишидан хукукларини поймол 
этувчи тамойилни диний асосда расмийлапггирилгани 
булса, иккинчиси, табака тизимини хинд жамияти хаё- 
тининг пойдевори сифатида конунан жорий килинган- 
лиги.

Ёки бир халк, бир миллат вакиллари булса-да, 
куйи табакалиларнинг укиш->фганиш, касб танлаш ту- 
гул, хатто иркий камситилишдан хам тахкирли туюлув- 
чи оддий инсоний муомала-муносабатларда тенг хукук- 
ка эга эмаслиги. Лекин табака тизими замини мантиги- 
га хиндларнинг кузи билан карагудек булсак, унинг жа- 
миятни бошкаришда энг самарали услуб тарзида бахо- 
ланиши кишини уйлантирмай куимайди.

Балки тизим тамойили баъзи дунё динлари тари- 
хида кузатилган, яъни сунъий равишда эътикодга «пай- 
ванд килинган» расм-русумлар, мантик колиб манфаат 
йулида «кашф этилган» анъаналар бадалига маънан 
кашшоклашгандир? Ёки бунга хозирча фанга номаълум 
булган сабаблар мавжуддир? Аммо биз учун бу муам- 
мода мухими, унинг ижобий ё салбий вокеалиги эмас, 
балки унинг тарихий ва фалсафий магзини }фганиш 
хамда улар хакида реал ва асосли маълумотларга эга
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булиш. Шунга кура, табака хусусида асосий эътиборни 
олдин бевосита хинд теологлари ва файласуф давлат 
арбоблари мушохадасига каратамиз. Зеро, уларнинг уз- 
лари табака тизимининг жонли вакиллари булишлари 
билан бирга, хинд ва жахон динлари тарихига дойр тад- 
кикотлардан бохабар эканликлари тизимнинг назарий 
ва амалий жихатларини ёритишга ёрдам бериши шуб- 
хасиз.

Мисол учун, шундай арбоблардан бири пандит 
Жавохирлал Нехру «Табака тизими орийларнинг ерлик 
ахоли билан аралашиб кетмасликлари ва узларининг 
забт этилган иркдан алохида нуфузга эга эканликлари- 
ни саклаб колишга булган интилишлари окибатида юзага 
келган», деб хисоблайди [54:446.].

Табака тизими Хиндистон учун уз диний-ижти- 
моий мохияти билан ижобий вокеами ёки салбий экан­
лиги масаласини эса, Нехру «варна» сузининг «тана ран­
ги» маъносидан келиб чикиб, орийларнинг махаллий 
кора танли ахщига булган киборли муносабати асосида 
белгилаган. У уз хулосаларида табака тизимининг сал­
бий жихатларидан куз юммаган, аммо шунингдек, ун- 
даги Юнон ва Рим кулдорлик жамиятидан фаркли то- 
монларнинг уз даври учун ижобийлигини хам реал ба- 
холаган:

«Табакаланиш истилочиларга забт этилган халк- 
ларни ёппасига кулга айлантириш ёки кириб ташлаш 
«муаммо»сини нисбатан тинч йул билан хал килиш им- 
кониятини берган. Ва бу тизим, уз кусурларига кара­
май, кулдорлик тизимидан буткул афзал эди. ХаР бир 
табака уз фаолияти доирасида мехнат килиб, хунар- 
мандчилик сохасида юкори даражадаги мутахассислик 
махоратига эришган. Х,аР бир гурух у мумий хаёт жара- 
ёнида иштирок этиб, айни шароитда уз холича муста- 
Кил яшаш эркинлигини хам саклаб колаверган».
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Идтибос мазмунидан кадим хиндларда кулдор- 
ликнинг кисман четлаб утилганлигига табака тизими­
нинг окибати сифатида каралган. Х,а, «даса» атамаси 
дастлаб «душман, дахрий ёки варвар» маъносида кел­
ган. Ва факат кабилалар 5фтасидаги жангларда асир 
олинганларга нисбатан «даса» сузининг кулланиши ке- 
йинчалик «кул» маъносини хам англатган. Аммо юко- 
ридаги кулликни хинд тарихчилари факат урушлар са- 
бабли пайдо булган дея тушунилишини ёкламайдилар. 
Крлаверса, Махабхарата достонидаги шашкол уйини 
лавхаларидан хам маълумки, киморбозлар наинки мол- 
хол, балки баъзан узини ва хдтто оила аъзоларини хам 
киморга тиккан ва уйинда ютказганлар кули баланд кел- 
ганларнинг кулига айланган.

«Ригведада хам юзлаб ва унинг тафсирий адаби- 
ётларида эса минглаб куллар сони зикр этилган». Ва улар- 
да шунингдек, куллар курбонлик килинганлиги тугри- 
сида хам баёнлар берилган. Баъзи холатда эса, бу жа- 
раён рамзий маънода адо этилиб, сунг «курбонликлар» 
куйиб юборилган. Вакт такозоси билан куллар киммат- 
лашганидан кейин уларни асосан хужалик ишларига 
солинган.

«Жатаки» асаридаги хабарларда милоддан ав­
валги биринчи мингйиллик урталаридан кулларни кур­
бонлик килинганлиги кайди жуда кам учрайди, холбу- 
ки, шунда ^ам баъзи кабилаларда бу удум анча узок вакт- 
гача давом этган.

Курбонлик маросими уз навбатида икки тоифага 
булинган: мутгасил ва махсус адо этиладиган. Кискаси, 
Курбонликлар мохияти хиндлар наздида ш ундай маъ­
нода туш унилган:

«Агар бутун дунё илохрар маржамити билан мав­
жуд булса, илохрар курбонликлар билан яшайдилар,
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шунинг учун х;ар бир тацводор уз фаровонлиги учун ху- 
доларни «туйинтириши керак».

Муттасил курбонликлар жуда оддий, яъни, брах- 
ман-рохибсиз оилавий шароитда бажарилган. Хонаки 
учовда ёнаётган оловга дастурхондаги истеъмол кили- 
наётган таомнинг бир кисми ташлаб ёндирилган ва кур­
бонлик тегишли илох томонидан олов оркали кабул ки­
линган.

Агар такводорнинг илохдан алохида сзфови бул­
са — зурриётга эга булиш, огир гунохдан кутилиш ёки 
бирор мухим хайрли ишни бошлаш учун унга нихоятда 
мураккаб усулдаги махсус курбонликлар килишга туг­
ри келган.

Качонлардир айни шу жараённинг сирасига кир- 
ган одамни курбонлик килиниши биринчи мингйиллик- 
нинг урталаридан тугал топиб, унинг урнини жонивор- 
лар эгаллаган.

Бинобарин, от, сигир, куй ва эчки каби уй хайвон- 
лари курбонликка суйилиб, бу жараёнга хамиша рохиб- 
лар бошчилик килган. Курбонликларнинг бир кисми 
оловга ташланган, колганини эса, маросим иштирокчи- 
лари истеъмол килганлар [51:188-1906.].

Шундай килиб, курбонлик амали — оддий ё рас- 
мий булсин, куллардан ташкари барча табакага тегиш­
ли кишилар учун диний фарз булган. Х,индистонда кул­
дорлик даврининг Гарбга нисбатан енгил кечишида му- 
айян роль уйнаган табака тизими кадимдан хинд жами- 
ятида узининг моддий-маиший хизмат хамда иктисо­
дий таъминот сохаларидаги масъулияти билан мухим 
урин тутган. Шу каби касб-хунарнинг у ёки бу тури би­
лан маълум табака кишиларининг умр буйи банд бу- 
лишлари диний томондан расмийлаштирилган ва бунга 
гуё пешонага Тангри ёзган такдирдек ишонилган. Яъни
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хунарманд ёки хизматкор уз ишини узгартирмаган, де­
мак «гунохга хам ботмаган». Ва хар бир хинд уз диний 
ахкомларидан шуни яхши билганки, «бировнинг кас- 
бини мукаммал бажаргандан, у даражада булмаса-да, 
киши уз ишини килгани дуруст, чунки такдирда битил­
ган касбининг масъулияти хеч качон гунох келтирмай- 
ди».

Балки худди шу сабабдан касб-корнинг кадр-кий- 
мати, баракоти, деярли барча динларда муносиб улуг- 
ланган. Исломда касб-хунар мусулмон учун Аллох бе- 
радиган ризк-рузининг манбаи — халол лукма билан умр- 
гузаронлик килишнинг асоси:

«Цайси биримизга Аллох; таоло бир касб сабаб- 
ли  риз к, етказиб турган булса,, то уша касбнинг узи 
узгармагунча, бу касбни та шлам анг»

Бу жихатдан исломда мутахассислик масаласига 
шу кадар жиддий ахамият берилганки, гуё унга амал 
килмаслик ёки уни ёдда тутмаслик киёматнинг алома- 
тидек:

«Д'ачонки ишлар уз ax/iudau боища кишилар ку­
лига утказилса, циёматни кутаверинг» [160:81,1016.].

Хинд эътикодида фарз этилган табака вазифала- 
рини сидкидилдан адо килиниши билан инсон кисма- 
тининг узгариши — табаканинг куйидан юкорилашуви 
ёки итоатсизлик килинса, аксинча, пастлашуви башо- 
рат этилган. Гуё, айтайлик, шудра уз табакаси талабла- 
рини бекаму куст бажариб, ишига фидойилик билан ён- 
дашгани учун келгуси тугилишида унинг наели ва шу 
асосда ижтимоий-иктисодий мавкеи юксалганидек, олий 
табака намояндаси хам уз масъулиятига беэътибор бул­
са, унинг хам бир кун куйи табакадаги оилада дунёга 
келиши табиий хол хисобланган. Ва шунингдек, у ёки 
бу табака вакилининг бошка бир табака оиласи билан 
кариндошлик ришталарини улаши ва бу билан уз насл-
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насаби доирасидан таищари чикишига мутлако хакки 
булмаган.

Табака тизимига тааллукли яна шундай бир хо­
лат борки, ундан мутлак куз юмиб булмайди. Яъни, 
наели куйи табакага тегишли хиндлар доим хам уз ке- 
либ чикишларини очик-ойдин маълум булишини иста- 
маганлар. Масалан, 1901 йили Х,индистонда утказилган 
ахолини руйхатга олиш юзасидан берилган хисоботда 
шундай маълумот келтирилган:

«Аксарият холларда куйи табакадаги хинд фука- 
роларидан кайси табакага тегишли эканлиги суралган- 
да, улар бевосита аник жавоб урнида, узларини касби 
кори ёки кайси шахар ва кишлокда тугилганлиги син­
гари «чиройлирок омил» оркали маълум килганлар» 
[96:356.]. Вахоланки, хинд жамиятидаги табакаланишга 
нисбатан ута кескин муносабатларни кадимда гохо ин- 
кор килинган холатлар хам учраган. Баъзи манбаларда 
Веда даврида узига тук шудралар яшаганлиги, уларни 
сиёсий хаётда катнашганлиги, хатто Махабхаратада ёзил- 
ган Юдхиштрга тож кийдириш маросимида хурмат- 
эътиборли шудралар хам инггирок этганлиги кайд ки­
линган [51:1756.].

Х,инд теологларининг шу нарсага имони комил- 
ки, табака тизими жамиятда булиб турадиган угрилик, 
зуравонлик, нохаклик, тажовузкорлик ёки маънавий бу- 
зуклик сингари иллатларни олдини олиш ва уларни уз 
вактида бартараф этишнинг энг яхши кафолати. Таба­
ка конунлари бошкалар учун канчалик инсонпарварлик 
гояларига зид куринмасин Махатма Ганди фикрича:

«Варнашрама умуман инсон зоти табиатига хос 
хусусият булиб, уни факат хиндуизм таълимотга айлан- 
тирган, холос...

Мен табака тизимининг инсонни кандай таом ис­
теъмол килиши ёки кимга уйланиши унинг насл-наса-
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бидан махрум килиш ига ишонмайман. Х,акикатда таба­
ка тизим кишиларни иктидори ва салохиятига яраш а 
яш аб фаолият курсатиш ини такозо килади, лекин бу 
такозо жамиятдаги табакалараро алокаларни бошкари- 
ши, чеклаш и ёки назорат килиш и керак эмас. Тизим фа­
кат масъулиятни белгилайди ва у  хсч  кимга, хеч кандай 
имтиёз бермайди.

М енинг уйлаш имча, узига ю кори мавкени раво 
куриб, узгани пастга уриш  хиндуизм рухига тугри кел- 
майди. Х ам ма хам Тангрининг яратганларига хизмат 
килиш учун дунёга келган: брахман уз билими, кш а­
трий узидаги бонщаларни химоя кила олиш махорати, 
вайш иялар савдо-сотик иш ларидаги у з  тадбиркорлиги, 
ш удра эса, жисмоний мехнати билан. А ммо бу брах- 
манни уз-узини хам да узгаларни хим оя килиш жавоб- 
гарлигидан озод этмайди. Брахман тугм а олим булса, у 
уз эгаллаган илми-билимини одамларга узга табака ва- 
килларидан кура тез ва яхш ирок етказиш га кодир.

Ш удрага хам уз хохиш -ихтиёри билан билимли 
булиш га хсч нарса халал бермайди. Ф акат ran  шунда- 
ки, у уз ж исмоний мехнати билан жамиятга к)шрок 
манфаат келтиради, ш унинг учун у  бош калардаги ало- 
хида сифатларга хавас килмаса хам  булади.

А гар брахман уз билими билан бонщалардан аф ­
зал эканлигига даъво килса, унинг бундай гунохга ю з 
тутиш и билан магрур ва жохил киш илардан фарки кол- 
майди. Варнаш рама — бу уз-узини чеклаш , химоялаш ва 
куч-кувватни тежаш  дегани» [57:4776.].

М азкурда табака тизими ва унинг муаммоларига 
кисман батафсил тухталиш имизга сабаб, узининг узга- 
лар кузида бемуроса конунларию, хиндлар назарида жа- 
м ият баркарорлигини таъминловчи бу диний-ижтимо- 
ий вокеликни, ведизм хам да брахманизмдан кейинги жай­
низм ва буддизмдек табакапаниш га карш и чиккан таъ-
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лимотлар хам хинд онгидан ситиб чикдролмади. Балки 
шунинг учундир, пировардида Жайн динига Хиндис- 
тонда у кадар оммалашув насиб этмаган булса, Будда 
динига факат уз ватани тупрогидан ташкарида кенг тар- 
калиш муяссар булди. Табака тизими эса, яна уша-уша 
мамлакат хаётининг барча жабхаларида уз мохиятини 
саклаб колаверди.

Лекин шунинг баробарида, табакаларнинг куйи 
кисми махкум этилган «такдири азал» Тангри иродаси 
эмас, «инсон ихтиёри» деган эътирозли кайфият хам 
купдан хинд зиёлилари орасида хукм суриб келади. 
Камситилган инсон хукукларига нисбатан уз реал фик- 
рини билдирган фан, адабиёт ва санъат вакиллари ка- 
торида Хиндистонда доим ушбу тизимни ислох килиш­
га даъват килган давлат ва сиёсат арбоблари хам етарли 
булган. Шудралар кисматига бефарк каролмаган Ма­
хатма Гандининг мана бу одилона сузлари узининг жуш- 
кин шижоати билан хамон уз кучида:

«Халкимизнинг бешдан бир кисмини ташкил этув- 
чи куйи табака вакилларининг бонщалар билан узаро 
тенг муносабатда булиш хукукини тан олсак, бу билан 
биз ТангрИИИ ИНКОр ЭТМаЙМИЗКу!» [57:4806.].

Айни шу рухда яратилган адабиёт ва санъат асар- 
ларида тараннум этилган гоялар хинд диёрида умумин- 
соний тенглик таргиботи ишларида хамон камарбаста. 
Дарвоке, бу мавзу хакида гапирилганда, факат XX аср­
нинг биринчи ярмидан бошлаб Хиндистоннинг сиёсий 
минбарларидан фукароларни узаро тенгликка чорлаган 
чакириклар билангина чегараланмаслик керак. Чунки 
бу жараён ибтидоси веда ва брахманизмдан кейинги 
диний-фалсафий таълимотлар кобигида яралган табака- 
ланишга карши рухиятнинг акс-садоси эди.

Аммо куйи табакадаги хиндларнинг уз чин инсо- 
ний кадр-киймати ва гурурини англаши, ихтиёрига яра-
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ша фаолият курсатиши хамда диний-ижгимоий хаётда 
нихоят эмин-эркин яшаш хукукига эгалигини очик ёк- 
лаб чиккан жайнизм ва буддизмнинг дин макомида юза- 
га келиши учун хали ХИНДИСТ0Н тарихи дастлаб веди­
зм томиридан илдиз отган брахманизм диний таълимо- 
ти боскичини босиб утиши керак эди.

Бевосита брахманизм таълимоти асослари мав- 
зуига утишдан олдин «Брахман» ва унинг ижоди бул- 
миш «брах^га» хамда табака маъносидаги «брах^иан» 
каби атамаларининг диний ва лугавий мазмунидаги фарк- 
ни ажратиб олиш керак, йукса уларнинг узаро шаклан 
ухшашлиги айрим англашилмовчиликка сабаб булиши 
мумкин.

Шундай килиб, диний эътикодда «Брахршн» пир- 
овард илохий субстанция булиб, унинг «энг кУДратли 
ва кучли» маънодаги лугавий асоси эса «усиш, улгайиш 
ва ривожланиш»ни англатувчи «брщи» сузидан олин- 
ган.

Брахманизм
Мантикан, ведизм гояларининг келгуси истикбо- 

ли куп жихатдан орийларнинг махаллий ахоли билан 
булган муносабатларига боглик кечди. Яъни кундалик 
турмуш такозолари фотихларнинг хиндлар билан аста- 
секин куни-кушничилик алокаларини урнатишга маж- 
бур килганлигини хисобга олганда, ориёна дин доира- 
сининг кенгайиши, аввал ижтимоий ва бора-бора маъ- 
навий жихатдан махаллий эътикод анъаналари билан 
уйгунлашувидан бошланди. Масалан, «Веда анъанала- 
рига содик иктидорли брахманларнинг жанубий улка- 
ларга ташрифи, хатто уз махаллий диний тасаввурига 
эга Тамил подшохлари эътиборини хам узига тортди».

Янги эътикоднинг кабул килиниши ерлик такво- 
дорларга илохий мукофотлардан ваъда берарди. Бу иш-
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ларда веданта мактабини янгича талкин килган «Адвей- 
та» фалсафасининг таргиботчиси Шанкарачарянинг кур- 
сатган хизматлари бемисл булди [139:1856.]. Шу тарифа 
ведизм ва абориген культларининг бир-бирига мосла- 
шуви — «илохий унсурлар»нинг узлашуви милоддан ав­
валги биринчи мингйилликдан Х,индистонда б рам ан и ­
зм даврини бошлаб берди.

Таълимотнинг фалсафий манбаи булган «брах­
манлар» таркибида, асосан ведалар тафсири билан ка­
димги хинд жамияти хаётига дойр тарихий вокеалар ва 
ривоятларнинг насрий матни жой олган эди. Кейин, ту- 
гал брахманизмда ведалар фалсафасидан фаркли бир- 
мунча шундай янги гоялар пайдо булдики, натижада 
таълимот адабиёти диндор учун бажарилиши вожиб 
курсатмалар, расм-русумлар хамда табиат ходисалари 
тафсири билан бойитилди. Яъни, «Айтарея браэунан»- 
да табиатдаги бири иккинчиси билан алмашиб тура- 
диган ходисаларнинг уз субстанцияси -  Брахман атро- 
фида содир булиши кайд этилиб, уларга атаб кандай 
дуолар укилиши кераклиги уктирилди.

Манбада шунингдек, инсонга хос хусусиятлар ва 
унинг хаётидаги эътиборли вокеалар табиат куйнида 
юз берадиган ходисаларга кучириб тавсифланди. «Ша- 
папща браэумануща суз ва фикр, рух ва хиссиёт уртаси­
даги алокалар таърифланиб, яна уларга кушимча тарз- 
да куйидаги саволларга жавоб изланади:

«Инсоннинг лкщияти узи нима?», «Хцссиётлар 
ичида цай бири инсонга моддий дунё х,ацидаги энг туг­
ри маълумотни етказа олади — куришми ё эшитиш? 
Балки униси х;ам, буниси .\ам эмас, тафаккурдир?» 
[67:456.].

Диншуносликда брахманизм фалсафасига булган 
муносабатларнинг энг характерли томони, «Таълимот-

121



нинг табиат кудрати ва ходисалари таъсиридан аста-се- 
кин узоклашиб, унинг узидан ташкаридаги таянчи -  Асо- 
сининг доимий сигиниш объектига айланганлиги» бул­
ди. Ёки брахманизмнинг хинд диний эътикоди ривожи- 
да тутган мухим урни, бу -  инсоннинг факат узига таъ- 
сир курсатаётган табиат кучларини эмас, балки уларни 
яратган бошкарувчисини хам англай бошлаганлиги эди. 
Ва окибатда брахманлар матни эътикодда хар кандай 
эътироз ва инкорлардан холи хисобланувчи илохий иро­
да баёни мавкеига хакдор ягона диний манба сифатида 
белгиланди.

Брахманизм адабиёти ичида упанишадлар уз фал- 
сафий камрови билан хинд динидаги мавжуд бари оким- 
лар учун узига хос сунги йирик манба макомида шух- 
рат козонди. Милоддан аввалги III-II асрлардаги жами 
12 кисмдан иборат «Сирли таълимотлар» матнининг 
биринчи намуналари булган «Шветашватара», «Ман- 
дукя», «Прашна» ва «Майтри» упанишадлардан ке­
йин хам мазкур йуналишдаги асарларни яратиш анъ- 
анаси давом этди. Яъни: «Бра^адараняка», «Чх;андо- 
гя», «Кауситаки», «Кена», «Ка/ща», «Мандака» ва «Иса». 
Бу жараённинг энг ёркин мисоли, бобурийлар сулола- 
сининг Хиндистон тарихида алохида эъзозланган ваки- 
ли Акбаршох фармони билан «Аллах; упанишад»»нинг 
ёзилиши эди.

Упанишадларда кутарилган асосий масалалар- 
нинг бири, инсон «Мен»ининг табиат ва умуман бор­
лик яхлитлигига булган муносабати. Яъни «Чхандогя 
упанишад»да курсатилганидек, «Инсон хар кандай би- 
лимга уз «Мен»идан келиб чикиб ёндашади. У узини 
танигач, уз табиатини билишга харакат килади ва шу 
билимга асосланиб дунёни урганади [78:96-986.]. Яна ик-
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кинчи бир упаиишадда «Узини англаган атма Брахман 
булиши мумкин»лиги билдирилган1.

Умуман упанишадлардаги «Илох ва инсон риш- 
таси» мавзуи факат хиндларга эмас, балки бошка, маса­
лан, хитой дунёкарашларида хам мавжуд. Хусусан, 
даосизмда Даош  суз билан аник ифодалаш мумкин бул- 
маса-да, илло «Х,акикат йули»ни ихтиёр этганлар У би­
лан мулокотга киришиши мумкин. Ёки буддизм эъти­
коди буйича, «Х,ар бир одам табиатан Буддадир, аммо 
хамма хам буни англайвермайди». Бу ришта тасаввуф- 
да янада реал тавсиф оркали баён этилган, айтайлик, 
Фаридиддин Атторнинг «Жавх^ру-з-зот» асарида:

«Сенинг ичингда жавх^ар — Мутлак, ру^нинг си- 
ри бор, аммо бу ерда сенга йул курсатувчи йук? Охир- 
да йуцотган нарсанг сенинг узингдадup (аммо) сен зо- 
х;ирий сирлар бандига гирифтор булгансан. Сен Х,олиц- 
нинг зоти ва сифатлари жав\арига эгасан, аммо зо- 
тининг дийдоридан узоцсан. Сенинг жавх;аринг бар- 
чаникидан афзалдир. Ажабки, фалак ва юлдузлар се­
нинг кузларинг — дийдангдир, уйнинг ичидасану эшик- 
дан ташцарисан, х;ам куринасан, д;ам йщсан» [10:1766.] 

Брахманизмда инсон ва худолар уртасидаги му- 
носабат ибтидоси аввалига ризк-насиба, хифзу химоят 
ва орзу-умидлар ниятида «Сиздан угина, биздан буги- 
на» кабилида олиб борилган: худолар гулхан атрофида 
тушалган ут-уланлар устида емак-ичмак билан сийлан- 
ган, уларга атаб курбонликлар килинган. Чунки хали у 
вактларда хам курбонлик учун жониворларнинг оловга 
ташланиши динда жонзотларга зурлик ёки зиён етка- 
зиш хисобланмасди.

'Бу ерда «Брахман булиш» рухнинг уз асл маконига кайтиши билан иб- 
тидоий покликка муяссарликни англатади.
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Лекин кейинги даврлардаги тафаккур тараккиё- 
тининг маънавий, ижтимоий ва иктисодий сохаларга кур- 
сатган таъсири хинд жамияти дунёкарашларида муайян 
бурилишлар ясади. Веда тароналарида Индра, Савит- 
ри, Сома сингари куп сонли худоларнинг бирликдаги 
фаолияти рамзида бутун борликни яратган Пражапа- 
тийшшг мадх этиб куйланиши, унинг яратувчанлик куд- 
рати ва илохий нафасини кейинчалик «Мейтри упани- 
шад»да баён этилиши хиндларнинг амалиётда моноте- 
измга якинлашу вининг илк белгилари эди:

«Аввал бошдан ёлгиз Пражапатийнинг узи мав­
жуд булиб, У ёлгизлиги ту файл и шодлик нималигини 
билмасди. У узи х^ацида уйлаб куриб, (сунг) сон-санокг 
сиз уз ижоди ма.\сулини яратди. У (яратганларига) 
цараса, (улар гуё) тош ва (ерда ётган) дарахт тана- 
сига ухшаб бенафас — бежон. У бу хрлатдан хурсанд 
булмай, цатьий царор цилди: «Мен уларга жон ато 
этиш учун ичларига кираман».

У дастлаб яратганларининг ичига шамолдек кир- 
мокчи булди. Аммо якка-ёлгиз булганлиги учун бундай 
килишнинг имкони сезилмади. У (шунда) прана, апа- 
на, удана, самана, вяна деб аталган беш кисмга булин- 
ди [67:2956.]. Пражапатий булинган беш кием «Майтри 
упанишад»да «илохий ташриф учун юракдан очилган 
махсус беш туйнук» рамзида ифодаланган:

1.Биринчи «прана» туйнуги, бу куриш булиб — куёш.
2. Унг томондаги «вяна» туйнуги, бу эшитиш — ой.
3. Орца томондаги «апана» туйнуги, бу фикр — олов.
4. Чап томондаги «самана» туйнуги, бу суз — ёмгир.
5. Тепа томондаги «удана» туйнуги, бу шамол бушлиц.

Тангри Пражапатийнинг уз яратганларига жон 
ато этишидан олдинги ёлгизлиги ва кейинги беш кисм-
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га булиниши таищаридан Караганда, гуёки унинг чек- 
сиз куч-кудратига соя солаётгандек. Х,акикатда эса, бу 
мажозий икки «бир-бирига карама-карши х,олат»нинг 
х,индлар учун мухим ери шундаки, Тангрининг нафасга 
айланиб «булиниши», айни пайтда унинг ибтидоий ях- 
литлигининг ёркин намунаси. Шу каби жонзотларнинг 
яратилиши хам оддий хиндупарастлар учун янада осон 
ва тушу нар ли мисолларда баён этилган:

«Тангри пракритийга — табиатга бир нигох; таш- 
лаш билан уни бех;исоб индивидуал зарралар билан тул- 
дирган» [164:130-1336.].

К^исман Пражапатий ёлгизлигига ухшаш нуктаи 
назар, маълум даражада тасаввуф ахли тасаввурида хам 
кузатилган, хусусан: «суфийларнинг эътикоди буйича, 
оламни Худо яратган. Унгача «Вужуди мутлак»дан бу- 
лак хеч нарса булмаган». Шунинг учун «мавжудликни 
Худонинг хусну жамолини акс этгирган ойна тимсоли- 
да билиш керак».

Аммо Парвардигорнинг тирик табиатни ижод эти- 
шидан максади факат уз жамоли кудратидан бахрла- 
ниш эмас, балки бу мафтункор моддий гузалликни яра- 
тиш, Унинг олий ифодаси -  инсонни яратиш гояси на- 
тижасида тугилган:

Жилваи хуснунгга чу йук, эрди х;ад,
Кузгу керак булди анга беадад.
Мунча гаройибки мисол айладинг,
Барчани миръоти жамол айладинг. 
Ганжинг аро нагд фаровон эрди,
Лек баридин гараз инсон эрди. [28:266.]

Маълумки, ведизм ва брахманизм талкинида Брах­
ма ва Шивадек энг улуг ярим худолар хам Олий танг- 
рига сажда киладилар. Аммо Нараян, Вишну ва Криш­
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на «Олий илох,»нинг инкарнацияси — инкишофи сифа­
тида моддийликдан истисно [164:2326.]. Бу ерда Олий 
илохдинг хар уч инкарнацияси тугрисида яна шуни кайд 
килиш лозимки, хиндуизм амалиётида Нараян ва Виш­
ну га нисбатан Кришнага эътибор алохида. Диний матн- 
ларнинг тафсирида хам Шри Кришнага Олий илох ин- 
карнациясининг дастлабкиси ва асосийси деб каралади.

Ха, балки мукаддам Б^агавад-гита тафсирида 
келтирилган иктибослардан хиндларнинг Худони бир 
билишига шубха тугилар, чунки: «Худо бир була туриб 
Унинг Нараян, Кришна ёки Ром образларига сажда 
килиниши ширк келтиришнинг узику!»

Хамма ran шундаки, хиндуизм фалсафасида ин- 
соннинг Тангрига хос бемисл кудратни аник-тиник ид- 
рок этиши ва бунга тула ишонч хосил килиши учун 
унинг фаолияти инкарнациялар воситасида конкретлаш- 
тирилган. Ва гарчи хиндупарастларда ломакон Тангри- 
нинг мавжудлиги унинг инкишофлари рамзида тасав- 
вур этилса-да, лекин ибодат вактида рухан факат унинг 
рамзлари яхлитлиги -  Узигагина сигинилади.

Тангрига ишонч-эътикод туйгуларининг устувор- 
лиги ифодаланган «Майтри упанишад»дан маълумки, 
Яратганга мурожаат этишда, доим хам унинг инкарна- 
циясидаги номлари истифода этилмаган, балки улар­
нинг урнида иккинчи шахснинг эркалаш маъносидаги 
«Ту — Сен» шакли кулланган:

«Мени кутцар! Мен бамисоли бу х^аёт гирдоби- 
да куриб цолган кудук, остидаги курбакамем, Сендур — 
Сен (кутцарувчи) бизнинг йулимиз\» [67:3586.].

Политеизм ва монотеизм уртасидаги фарк ва улар­
нинг умумий мохияти хакидаги тушунчаларга урта аср 
мусулмон теологлари ва мутасаввиф шоирлари хам бе- 
фарк карамаганлар. Шулардан бири ва энг характерли-
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си Ибн Арабий узга динлардаги илохий мавжудлик 
туйгусини шундай ургулаган эди:

«Динларнинг турлилигищ бу ягона ^ацицат- 
нинг намойиши» [101:30-326.].

Аслини олганда, монотеистик тушунча энг ка­
дим замонлардан -  хали политеизм рухияти устивор 
мухитда хам уз даврининг илгор зиёлилари дунёкараш- 
ларида акс этган эди. Бинобарин, Сукротнинг укувчиси 
Платоннинг бизга етиб келган илох хусусидаги тушун- 
часида уша давр марказий диний талкинларидан бири -  
Абсолют гояси кузга ташланади, яъни У— бутун мав­
жуд борликнинг рухий асоси!

Бунда принципиал жихатдан яна шуниси мухим- 
ки, файласуф гарчи Тангрини узидан ташкарида изласа 
хам, лекин унинг овозига уз калбидан кулок солган. Бу 
билан у яна бир мухим гояни тасдщлаган — одамнинг 
Абсолют билан бирлигини. Шунинг учун аллома уз за- 
мондошларини уткинчи дунё эмас, балки калб хакида 
Кайгуришга чакирган:

«Мен доим сизларнинг х;ар бирингизни -  ёшу ца- 
рини уз танангиз эмас, балки цалбингиз х̂ ацида уйлаш- 
га чорлайман, токи у имкон кадар пок ва бегу бор бул- 
син...»

Ё ки  Сукротнинг улими олдидан дусти Критоннинг:
«Сени цандай цилиб дафн этайлик?» деган са- 

волига, у кулимсираб шундай жавоб берган:
«Кандай хохдасангиз шундай — башарти мени 

кувиб ета олсангиз!»
Алломанинг уз дустига берган жавоби хам «Аб­

солют ва рух» бирлиги тугрисидаги фикрнинг навбат- 
даги исботи эди!

Агар юнонлар фикридан яна бу мавзу хакидаги 
хиндлар хулосасига кайтадиган булсак, «Мандукя упа-
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нишад»да моддий ва рухий олам уртасидаги мавжуд 
f o b  шундай тасаввур килинган:

«Худди дарёлар денгизга бориб куюлиб уз номи 
ва ощими билан йук, булиб кетганидек, моддий дунё- 
дан рихлат цилган рух; зоти х;ам Пурушага бориб ку- 
шилиб кетади. Бу борода одамнинг асосий мусиба- 
ти бу «авидя» -  унинг билимсизлиги, яъни атман ва 
Брахман бирлигини б илм асл иг и\».

Хуллас, Тангри таолонинг яратувчанлик кудра- 
ти, иродаси ва фаолиятининг таргиботи жабхасидаги 
хинд диний манбаларида моддий табиат ва жонзотлар- 
нинг бири иккинчиси билан азалдан узаро уйгунлигига 
катта ахамият берилган, масалан, Бхагавад-гитада ай- 
тилганки:

«Б ил к и; моддий табиат ва тирик жонзотлар- 
нинг ибтидоси йуц...».

Изох. «Моддий табиатга ухшаб тирик жонзотлар 
хам абадийдир. Бу дегани, улар яратилгунларига кадар 
хам мавжуд булганлар. Моддий борлик аслида Олий 
тангрининг шахсиятида мужассам булиб, у зарурият 
тугилганда «Мах^ататва — олий унсур» замирида пай­
до булади. Илохий захирадаги тирик жонзотларга уз- 
ларининг шартли холатлари туфайли дастлаб фаолият 
курсатишга изн берилмайди. Аммо моддий табиат ву- 
жудга келиши билан тирик жонзотлар хам харакатла- 
ниш имкониятига эга буладилар.

Аввалда улар Олий тангрининг рухий зарраси бу­
либ, бирок, кейин узларидаги саркашлик хусусиятлари 
боис моддийлик холатига богланиб коладилар. Тирик 
жонзотларга хос кейинги узгаришлар, турфа шакл-ша- 
мойиллар факат улардаги тана туфайли, лекин рухий 
мохиятдачи, уларнинг табиати бир хил». Агар ведалар- 
да илохлар мавзуи ва борликнинг яратилиш масаласи 
унчалик чукур тахлил этилмаган булса, брахманизмда
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бу жих,ат анча юксак даражада уз поёнига етди. Сам- 
хитдаги абстракт характерли тангри Пражапатий брах- 
манларда бутун борлик яратилишининг асосий сабаб- 
чиси сифатида биринчи планга утган [67:916.]. Негаки, 
Хиндистонда политеизмдан монотеизмга утиш жараё- 
ни нафакат рухоний, балки бевосита ижтимоий-иктисо- 
дий тараккиёт талаби эди.

Марказлашган йирик давлатларнинг пайдо були­
ши яккахудолик унсурларининг шаклланишини жадал- 
лаштирди, чунки «Якка подшога ер юзида Худонинг 
хам якка булиши керак эди.

Шунинг учун Пражапатий сиймосида ягона Тангри 
хакида тасаввур пайдо була бошлаган». Ва мазкур та- 
саввурларда вужудга келган якка Худо хакидаги ту- 
шунча кейинги давр диний манбаларида «илохий ка­
лом» даражасига к5пгарилган:

«Кимки ярим худоларга сигинса, у  ярим худо­
лар орасида туг ил ад и, кимки уз аждодларига сигин­
са, у  улар хузурига бор ад и, кимки жониворларга си­
гинса, у  шулар цавмида дунёга келади, лекин кимки 
Менга сигинса, у  Мен билан бирга яшайди» [164:4656.].

Брахманизм гояларининг махаллий маънавий му- 
хитга мослашуви, янги омихта эътикоднинг кенг ху- 
дудларга таркалишини таъминларди. Бунда брахманлар 
тизими «колипи»нинг кенгайиши, биринчи навбатда, 
аллакачон хиндларнинг узи учун хам мифологик кат- 
ламларда уз хаётийлигини йукотган ведизмнинг узида 
юз берган эволюциянинг натижаси эди [78:1316.]. Шунинг 
учун ведизмнинг ислох килинган шакли булган брах- 
манизмда брах̂ иа, дх;арма, сансара ва карма таълимот- 
лари сакланган холда, илгариги курбонликлар килиш 
билан бажариладиган ритуаллар урнини маънавий ибо- 
дат омиллари эгаллади.
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Гарчи ушбу диний юксалиш жараёнида илохий 
илмлар калити — кайта тугилишлардан озод булиш бах- 
тига сазоворлик хукуки брахманлар кули да колган и би­
лан, улар томонидан уз хукуклари мухофазаси юзаси- 
дан курилган эхтиёт чоралар уйланган натижани бер- 
мади. Чунки «кшатрий табакасига мансуб рожалар, хо- 
кимлар, харбий саркардалар ва уларга якин бошка мулк- 
дор ижтимоий катламларнинг хакикатни излаш йулида 
брахманларни четлаб утаётганлиги эртами-кечми сези- 
либ колиши аён эди».

Охир-окибатда шундай хам булди: улар дунё- 
нинг пайдо булиши, борликни идрок этиш, хаёт ва улим 
сир-асрорлари сингари фалсафий маълумотлар билан 
мустакил кизика бошладилар [53:2066.].

Нихоят, турли илохларга мутгасил курбонликлар 
килиш билан чекланган ведалардан фаркли равишда 
брахманизмда сезилган ижтимоий-сиёсий узгаришлар- 
га ён бериш тенденциялари на орий ва на туб махаллий 
булмаган янги диний таълимотларнинг яратилишига йул 
очди.

Агар хинд диний-фалсафий ислохотлари йулида- 
ги сунгги упанишадлар узининг кенг дунёкарашлари ва 
узга диндорлик шаклларига булган муросасозлиги би­
лан диккатни жалб килса, жайнизм ва буддизм каби но- 
ортодоксал тизимлар узининг негизидаги маънан мус­
такил тамойиллари хамда мукаддам шаклланган хар кан­
дай диний эътикодга нисбатан номухолиф ва эркин му- 
носабати билан эътибор козонди [78:1126.].

Жайнизм
Уз ибтидосида огзаки анъаналарга асосланган жай­

низм хинд манбаларида курсатилишича, тахминан ми­
лоддан аввалги III асрда ёзма шаклга утган булиб, унинг 
охирги манбалари матни милоднинг V асрида якунлан-
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ган (139:646.). Шу ёки бошка боисданми, одатда диншу- 
иосликда Жайн дини тарихига икки муаммоли масала 
юзасидан ёидашилади:

Бири, «24 тиртх;анкар» деб аталмиш «мазкур 
таълимотиииг асосчилари Ришабх^анлш то сунггиси Вар- 
д^амангшъ утган даврлардаги улар фаолиятининг уз­
аро узвий эмаслиги».

Иккинчиси, «жайнизм асрлар давомида хинд ди- 
нида руй берган узгаришлар натижасида юзага келган 
таълимот булиб, унинг му ставил эътикод эмаслиги».

Жайнизмга булган бу икки хил муносабатдан 
танщари, яна шундай бир учинчи нуктаи назар хам бор- 
ки, унда бу таълимотга анъанавий догматик дунёка- 
рашларга мос тушмайдиган диний фалсафа сифатида ка- 
ралиб, бундай хулосанинг узига хос сабаблари хам бор 
эди.

Г ап шундаки, милоддан аввалги IX-VIII асрлар да 
Х,индистоннинг шимолида мустахкам урнашиб олган 
ведизм кейинчалик жамиятнинг моддий ва маънавий 
талаблари билан кескин тукнашувга учради. «Алмисок- 
дан колган мифология, чалкаш ва майда-чуйда маро- 
симлар, удумлар, рохибларнинг деярли чексиз имтиёз- 
лари бора-бора хинд вокелиги нормаларига тугри кел- 
май колди. Буни биринчи булиб диний ахкомларни тар­
гиб килувчи брахманларнинг узлари пайкадилар. Улар­
нинг якинлашиб келаётган муаммолар олдини олишга 
булган уринишлари упанишадларда уз аксини топган 
диний-фалсафий тафаккурнинг парвози билан тугал- 
ланди. Шундан бошлаб, ибтидоий эътикодни янгича 
талкин этувчи ва давр рухига тула жавоб берувчи ради­
кал ислохотлар Х,индистон шароитида уч йуналишда -k. 
Брахман, Жина ва Будда таълимотлари таъсирида шакл- 
ланди» [78:111-1126.]. Лекин шу катори, бу ислохотларга
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туртки булган хар уч йуналиш уз парадоксал жихат- 
ларига хам эга эди.

Таълимотнинг сунгги ва энг йирик таргиботчиси 
Вардхаманга «вахий»нинг келиши, жайнизм талкинига 
кура, гуё унинг уз эътикоди йулида курсатган шахсий 
фидойилиги шарофатидан содир булган. Яъни «Ун ик­
ки йилдан зиёд дарвешлик килган рохиб рухиятида шах- 
воний хиссиётдан покланиш истагининг устун келган- 
лиги, унинг «калб кузи»ни очган». У шундан сунг уз 
таълимотини атрофида йигилган укувчи-шогирдлари 
билан оддий авом орасида таркатишга тушган.

Жайн диний таргиботи Ганг водийсидан бошла- 
ниб, Х,индистоннинг гарбий вилоятларигача етиб бор­
ган. Бирок жайнизм тарихига оид баъзи нашрларда юко- 
рида зикр килинган охирги тиртханкар фаолиятининг 
5пгмиш билан бардавомлиги масаласида шундай жи- 
хатлар учрайдики, уларга биноан, Вардхаманга нозил 
булган «илми гайб»нинг гуё уз ибтидоси билан ман- 
тикан богликлик ери йукдек. Шунингдек, ундан мукад­
дам яшаб утган тиртханкарларнинг тарихий шахе бул- 
ганликлари хакидаги хакикат хам айрим тадкикотларда
ИЛМИЙ ЖИХаТДаН ИНКОр КИЛИНГаН [78:1146.].

Жайн фалсафий мушохадасида бутун борликка 
чексиз давом этувчи жараён объекта сифатида карала- 
ди: у пайдо булади, уз тараккиёт мезонига кутарилади, 
аста-секин емирилади, сунг тугаб яна кайтадан ярала- 
ди. Худди шу фалак чархи янглиг инсон хам тугилади, 
куч-кувватга тулади, картаяди, нихоят улади ва яна дун- 
ёга келади.

Динда «нирвана»га муяссар булиш бахти илох- 
ларга хам худди инсон каби кайта тугилишлар оркали 
насиб этади. Чунки жайнизмда одам боласи хам комил 
такво ва мустахкам ирода билан илохлар макомига эга 
булишга хакли. Шунинг учун жайнпарастларда илох-



лар каторида индивид омили мустакил булиб, худо- 
ларга сигиниш хам такводорликнинг факат бошлангич 
бусагаларида фаол утади. Баъзан хатго нирвана мако­
мига эришганларнинг мавкеи худолардан хам юкори 
булиши мумкин. Бу холатда асл диндор учун хаёт мут- 
лако уз мохиятини йукотади — дунёда яшашдан маъно 
колмайди.

Балки шундан булса керак, кадимда жайнлар ора­
сида ихтиёрий очлик оркали уз жонига касд килиш би­
лан эътикодга садокат билдирилган.

Сирасини айтганда, дуою афсун ва мураккаб расм- 
русумлар анъанасидан мустасно Жайн динида туги- 
лишлар азобидан кутулиш амалда факат рохибларга 
мумкин эди. Дунёвий манфаатлардан буткул воз кечиб 
дарвешликда умр утказиш, турган гапки, хар бир оила- 
ли жайнпарастнинг кулидан келмасди. Шу сабабдан жай- 
низмда авомнинг жисмоний, аклий ва маънавий имко- 
ниятларидан келиб чикиб, такводорга асосан бирламчи 
шаръий амалларнинг ижроси фарз этилган:

1 Ах,имса -  хеч бир жонзотга зиён-захмат ет- 
казмаслик ва уларни улдирмаслик.

2 .Брахгчачаря — эътикодга муносиб ахлок-одоб 
талабларига катьиян риоя килиш.

3.Сатя -* рахм-шафкатли булиш, ножуя суз ва 
нохак ишлардан тийилиш.

АЛсгщея — Прилик ва узга киши молига кузни 
олайтиришдан тийилиш.

5 Лпаригрси^а^газаб, тамагирлик ва асабийлик- 
дан тийилиш.

Шунингдек, жайнпарастни хаёт йулида асл мак- 
садга етказувчи «триратна — уч жавохир» тамойили 
конуниятига с^сиз риоя килиш, яъни:
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1. Таълимотни щащщат эканлигига ишониш.
2.Х,щик,ий билимга эга булиш вауни ёдда сакдаш.
3. Тугри ва покиза турмуш тарз ига амал цилиш.

Таълимот гоясининг асосий магзи — бу дунёнинг 
ижобий хдциса эканлигини англаб етиш  ва борлик туг- 
рисида мукаддам тупланган маълумотлар хамда илм- 
урфоннинг эътиборга лойик эканлигининг эътироф эти- 
лиш и эди. Зеро, Ж айн дини фалсафаси бирор кашшоф- 
ликка даъво килмаган холда, мавж уд борликнинг киё- 
сий инъикоси сифатида дунёни урганиш  ва уни туш у- 
ниб етиш  мумкинлигини таргиб килган.

Оддий такводор учун ибодатнинг маъноси, туги- 
лиш лар изтиробидан кутулиш  учун  касрат оламини 
идрок этиш  ва уни узланггиришдан бошланган. Биноба- 
рин, олам ж айнизмда уч кисмга булинади:

1. Акаша — само.
2 .Л ока— борлик.
ЪАлока — дастлабки хар икки кисмни уз ичига 

олган акл бовар килмас буш лик [139:1226.].
А лока туш унчаси хакидаги жайнпарастлар тасав- 

вурини янада аникрок англаш учун уни мантикан Фа- 
ридиддин А тторнинг «И лохийнома»сидаги «моддий ва 
чексиз олам» таърифига киёслаш  мумкин: «...куриниб 
турган бу дунё Унинг чексиз олами олдида цилнинг 
кррарангичалик кичик бир нарса» [10:1686.].

Ж айнизм талкинича, мазкур чексизлик камрови- 
даги уч кисмга булинган бутун борликда куйидаги илох 
ва махлукотлар умргузаронлик килади:

1.Осмонда илохдар ва «карма»дан кутилгач жайн­
парастлар я та ид и.

2.Урталикда ер юзидаги оддий одамлар истикр- 
мат цилади.
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З.Борлицнинг энг тубдаги дузахутида гунох;кор- 
лар азобланади.

Жайнизм тушунчасида «само» азалий узгармас 
конуният асосидаги тинимсиз тараккиёт ва таназзул- 
лардан иборат космик тулкинлар мажмуида х,аракатла- 
нади. Борлик жами мавжуд нарсаларнинг жонга эга 
эканлигини таъкидлайди, «алока» эса, само ва борлик- 
ни уз ичига олган акл бовар килмас бушликни билдира- 
ди.

Бу хусусда аввалги бир бутун яхлитлик ва унинг 
тараккиёт жараёнида босиб утадиган беш боскичи дои­
мо оддийдан мураккаблашиб боради: олдин жонсиз нар- 
салар, кейин усимликлар, ундан сунг жонзотлар, хай- 
вонлар ва одамлар.

Охирги бешинчи боскич хосиласи булган инсон- 
нинг хис-туйгуси, акл-заковати ва иктидори имконият- 
лари узаро бири иккинчисини харакатга келтирувчи 
куч сифатида куйидаги атамалар мазмунида ифодала- 
нади:

1 .Мати — нарсалар тугрисида сезги аъзолари ор- 
кали олинадиган билим.

2 .Саманя — нарсанинг узига хос хусусияти ва унинг 
мохияти хакидаги билим.

3 .Прамана — нарсанинг узидаги яширин мохият- 
га ухшашлиги хакидаги билим.

4 Мая — зикр килинган билимларнинг бошка нар- 
са ва ходисаларга нисбатан таъсири.

5 Жива т  инсондаги индивидуал психика аслия- 
тини идрок этувчи субъект.

6. Чайтаня — инсонда чексиз идрок этиш коби- 
лиятининг мавжудлиги.

1.Индри -  бевосита билимлар асосида вужудга 
келувчи сезги.
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8 .Манас — сезгиларнинг инсон вужудида кайта иш- 
ланиш и.

9.Бх;ава индрия — сезги турларининг узаро бир- 
бирига богликлиги булиб, бу м анба сезги  аъзолари  не- 
гизида туш унча ва  мулох,азаларни шакллантиришга хиз- 
м ат КИЛади [78:1216.].

Жайн эътик;одига хос «инсоннинг хис-туйгуси, акл- 
заковати ва иктидори имкониятлари» тахлилининг ай­
рим талкинлари исломий тадкикотлардаги борликнинг 
моддий кисмини билиш масаласи билан кисман муш- 
тарак жихатларга эга. Чунки «Инсон шундай яратил- 
ганки, унинг сезги аъзолари аклига факат моддий олам 
хакида ишончли хабар бера олади. Демак акл, тажриба 
ва мантикий тафаккурга суянган холда моддий олам 
ходисаларини урганиши мумкин. Вахоланки, Аллох ярат- 
ган борлик икки турли булиб, замон ва маконда муайян 
урин эгаллайдиган моддий ашёлар олами хамда инсон 
уз акли ва сезги аъзолари билан топа олмайдиган гайб 
оламидан иборат».

Жайнизм назарида эътикодли булиш, хаётни ку- 
затиш ва дунёни аклан узлаштириш натижасида туп- 
ланган тажрибалар билан улчанади. Факат шундагина, 
рухий ва жисмоний мутаносиблик карор топади, зеро, 
таълимотда борликнинг яхлитлигини азалдан мавжуд 
ва уни хеч качон гойиб булмайдиган икки категория 
ташкил килади: «жива» - рухий ва «ажива» - жонсиз 
моддий ибтидо. Жива мохиятан мукаммал булиб, у хар 
бир жайнпараст излайдиган «Абсолют» омили хисобла- 
нади. Гайб ду неси да жива доим аж ива билан бирлик- 
да — боглщликда яшайди. Ва жива карма конунияти- 
нинг замирида материя билан бирлашиб усимлик, бирор 
жонзот ёки бирор одам шаклида фаолият курсатади [53:208- 
2096.]. Рух ва материя бирлигидаги бундай сифат узга- 
ришларидан шундай хулоса келиб чикадики, демак, ха-

136



ёт карма конуни воситасидаги жонли ва жонсиз объект- 
ларнинг узаро бирикуви. Дин учун бу ходисадаги энг 
мухим и карма. Агар диний-дунёвий аъмол ижобий ту- 
галланса, бу рухнинг кайта тугилишдан озод булган- 
лигини билдиради, борди-ю салбий якунланса, бу яна 
изтироб ва азоблар дунёсига кайтиш дегани.

Дейлик, агар рух уз салбий аъмолига кура жис­
моний танани узига ухшашига алмаштирса, бунда туги- 
лишларнинг чексизлик томонга йуналиш хавфи ортади. 
Ва бу кетишда «инсоннинг рухи хайвон, усимлик ёки 
хатто тошда пайдо булиши мумкин». Айни шу сабаб- 
дан таълимотда рух билан бирликда харакатланувчи 
материя асосларини урганиш масаласи кундаланг ку- 
йилган. Зотан, изланиш ва урганиш юзасидан жамлан- 
ган билимларнинг «манас» рухий марказидаги коорди­
нациям , инсонни уз-узини таниш каби такомиллик поя- 
сига кутаради. Лекин жайнизмда хар кандай билим со- 
хасидаги такомиллик меърожи хам мавжуд хакикат- 
нинг бир к;исми — булаги, холос.

Мукояса килинган объектлар уртасидаги фаркла- 
ниш мутлако инсон тафаккури имкониятини чекламай- 
ди, балки борликнинг камровсизлигига нисбатан инсон 
билимининг нисбийлигини эслатади. Рух, материя ва кар­
ма борликнинг уч таянч нуктаси булиб, бизга маълум- 
ки, бу жайнизмнинг ижоди ёки ихтироси эмас. Аммо 
эътикодда карма ва унинг асорати конуни, бошка ди­
ний таълимотларга Караганда жайнизмда янада конкрет 
ва муросасиз бир маънода юзага чикди, айникса, ин­
соннинг узи каби жонзотларга муносабати масаласида.

Бу жихатнинг жайнлар хаётида канчалик мухим- 
лигини кадимдан такводорларнинг кундалик турмуш- 
даги юриш-туришидан сезиш мушкул булмаган. Маса­
лан, рохиблар тасодифан бирор чивин ё бошка хашарот- 
ни огиз ёки бурун бушлигига кириб кетмаслиги учун
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доим огиз-бурунларига махсус матодан тикилган ёпин- 
гич тутиб юрганлар. Ичимлик суви хам худди шу мак­
са дд а обдан докадан утказилиб, кейин ичилган.

Ашаддий жайнпарастлар юрганларида хаттоки 
ногахон оёк остидаги чувалчанг ёхуд майда курт-ку- 
мурскаларни босиб олмаслик учун нихоятда хушёрлик 
билан кадам босганлар, баъзилар эса, хатто кадам бо- 
сишдан олдин йулларини супуриб, кейин юрганлар. 
«Ахимса гояси уларнинг онгига шу даражада сингиб 
кетган эдики, тупрокдаги тирик жонзотларга зарар ет- 
казмаслик учун ерни хайдаш ишларига хам гунох деб 
каралган». Шунингдек, жониворлар терисидан тайёр- 
ланган хом ашёлар билан боглик касб-корни азалдан 
жайнпарастлар узларига муносиб курмаганлар. Шунинг 
учун улар савдо сохасида купинча тайёр махсулотлар- 
ни айирбошлаш ишлари билан машгул булиб келганлар 
ва хозир хам деярли шундай.

Жайнизм диний-фалсафий таълимотининг яна узи­
га хос, бошка диний эътикодларда учрамайдиган томо­
ни шуки, килинажак хар бир ишнинг окибат-натижаси 
илохий ирода ёки кумакка эмас, кишининг уз билими, 
изн-ихтиёри ва уз максади йулидаги фидокорона инти- 
лишларига асосланади. Эътикодда камолатга етиб нир- 
ванага утишдаги рухий ва жисмоний тайёрлик масъу- 
лияти жайнпараст назар ид а шу кадар шахснинг узига 
богликки, унинг учун мушкулини осон, хожатини ра- 
вон килувчи Тангрига хамду санолар айтиш, дуолар ки­
лиш, деярли истисно. Бу йулда мустакил ва мукаммал 
эътикодли рохиб учун дунёвий хаётдан ихтиёрий воз 
кечиш, боя айтилганидек, качонлардир «фарз» килин­
ган диний амаллар сирасига кирган.

Табиийки, жайнизмдаги нирвана холатига кирган 
рохибнинг рихлатни ихтиёр этиши ёки хиндуизмдаги 
«сати», яъни аёлнинг эри улганидан кейин узини утга
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ташлаб куйдириши каби «анъаналар»ни, кадимда кай 
даражада хакикатга якин булгаилигини хозир тасаввур 
килиш кийин, албатта. Шу сабабли вакт утиши билан 
уз мохиятини йукота борган бу «анъана»лар амалиёти- 
ни факат тарихий манбалардан етиб келган маълумот- 
ларгина тасдиклаши мумкин. Юкорида курганимиздек, 
бир тарафдан жайнизмнинг диний такомиллик бахтига 
муяссар рохибнинг уз жонига касд килишини ёклаши, 
аммо иккинчи тарафдан, таълимотда ушбу гоянинг ак- 
си булган «сщимса» — жонзотга зарар етказмаслик ко- 
нунининг устуворлиги узининг парадоксал тушунчала- 
ри билан кишини хайратга солади.

Зиёли жайнпарастлар илмий ва техник ривожла- 
нишнинг купгина сохаларида уз салмокли хиссалари 
билан етук хинд олимлари сафидан жой олганлар. Х,ар 
калай дин ва фан уртасидаги бундай уйгунлик Жайн 
фалсафий асосларининг купрок моддият конунларига 
суянганлигидадир. Материя ва рух узаро йугрилган бу 
диний эътикоднинг яна ажабланарли ери шундаки, ун- 
даги илмий тафаккурга мойиллик хусусияти хеч качон 
консерватив дунёкарашларга халал бермайди. Бир ди­
ний фалсафада икки «зиддий кутб»нинг баркарорлиги 
халигача уз ахамиятида коим колган.

Жайнпарастлар сунгги тиртханкар Вардхамандан 
кейин узаро гоявий келишмовчиликлар боис «дигам- 
бар» ва «шветамбар» деб аталувчи икки фиркага бу- 
линиб кетганлар. Таълимот тарихидаги бу фиркаланиш 
узининг ботиний ва зохирий зиддияти билан характер- 
ли: уларнинг бирида диний мутаассиблик кайфияти куч­
ли булса, иккинчисида, муьтадиллик рухияти устувор. 
Агар дигамбарлар асл Жайн талкинига мувофик осмон- 
ни ёпингич либос билиб, она корнидан кандай тугилса- 
лар шундай ялангоч холда яшаган булсалар, шветам- 
барлар, мусаффо осмон рамзи ёки бошка сабабданми,
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баданларини ок мато билан ураб юрганлар. Х,озир хам 
сон жихатдан дигамбарлар шветамбарларга Караганда 
жуда озчиликни ташкил килиб, улар гохо жайнпараст­
лар учун мукаддас зиёратгохлар атрофида кузга ташла- 
ниб коладилар.

Дигамбарлар хайр-садака билан кун курсалар 
хам, лекин хеч тиламчилик килмайдилар. Хоксор ва бо- 
рига каноат килиб кун кечиришга урганган ва шундай 
хаёт тарзини диний эътикод такозоси билган дарвеш- 
лар, факат уз насибаси келишини кутадилар ва нафсла- 
рини махв килиш одатлари билан уз дину диёнатларига 
садокат к5фсатадилар. Гарчи диншуносликда жайнизм 
талкини юзасидан тупланган тажриба ва тадкикий ху- 
лосалар оз булмаса-да, бирок, таълимотда хамон изла- 
нишлар учун муаммоли мавзулар етарли. Мисол учун, 
шу маънодаги мавхумотлардан бири, Жайн гояларига 
на хинд ерида ва на ундан тапщарида оммалашувнинг 
насиб этмаганлиги. Баъзи мутахассислар жайнизмнинг 
уз тор доирасидан чика олмаганлигини унинг ведалар- 
дан унча узок ва мазмунан бой эмаслиги ёки буддизм- 
нинг хомаки бир нусхаси эканлигида курадилар.

Иккинчи бир тоифа тадкикотчилар айни муноса- 
батни, таълимотдаги моддий борликни факат ижобий 
ташвикоти хамда аксарият диний гояларга зид келувчи 
такво талаби — диндорни уз жонига касд килишга ун- 
довчи баъзи гайритабиий тенденциялари билан асос- 
лайдилар [78:1186.].

Шу нуктаи назардан Жайн ва Будда рохиблари 
уртасидаги тафовутларни солиштириб карасак, жайн- 
ларда олий хакикатга мушарраф булингач, хаётни да- 
вом эттириш тубанлашув билан тенг. Буддизмда эса, 
«буддх;исатва» учун бундай олий мархамат, яъни «нир­
вана» га сазовор булиш мумкин булганидан кейин хам 
хаёт уз маъносини йукотмайди. Ёхуд агар жайнизм ма-
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терияни ижобий вокелик сифатида урганса, буддизм ун­
га изтироблар манбаи маъносида карайди. Аммо ушбу 
карама-карши хусусиятлар тафовутларига карамай, ик- 
кала йуналишнинг узаро ухшашлик томонлари хам бор.

Бу — таълимотларнинг ноортодоксал булишидан 
катьи назар, уз дунёкарашлари баёнида айрим брахма­
низм асосларини лексик ва фалсафий жихатдан узлаш- 
тирганликлари ва колаверса, уларнинг келиб чикиш ил- 
дизи -  ватанининг бирлиги.

Бизнингча, хар икки диний таълимот хакида 
олимларнинг билдирган турли объектив ва субъектив 
фикр-мулохазалари ичида куйидагиси хакикатга анча якин- 
рок куринади, яъни Жайн таълимотининг брахманизм 
билан буддизм уртасида «куприк» вазифасини утаган- 
лиги.

Буддизм
Лзалдан бирор янги диннинг пайдо булиши ман- 

тикан бир — илохий, лекин тарихан фанда турли маъна­
вий, ижтимоий, сиёсий сабаблар замирида талкин ки- 
линади. Айрим холларда бу жихатдан ривоятлар хам 
истисно этилмайди. Хусусан, милоддан аввалги бирин­
чи мингйилликнинг урталарида Шакямуний кабиласи- 
га тегишли Гаутама наслидан Сиддх,аргщ исмли зот- 
нинг тугилиши ва кейинчалик унинг таълимотини ди­
ний эътикод даражасига кутарилиши хиндуизмдаги 
«Аватара — Тангрининг инсон киёфасида ерга ту шиши 
ходисаси» билан изохланган.

Бундай «муъжиза»нинг содир булиши хакидаги 
хинд манбаида берилган башорат Берунийни хам кизик- 
тирган:

«Брахма сузларидан Зухро етказган Шаунака туг- 
рисидаги ривоятга кура Тангри таоло унга уз каломи- 
ни эшиттирган эм ми:
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«Ер юзида кап юг даври — охирзамон бошланга- 
нида махлуцотлар орасида яхшиликни пицщатиш 
учун Шуддхрданингугли Буддх,одани юбораман».

Яна иккинчи бир манбада Будданинг дунёга ке- 
лиши Унинг уз тилидан айтилган:

« Ра,\намос идан махрум бу суцир дунёда х^имоя- 
сиз крлганларни мухрфаза цилиш учун Мен узим — 
Будда келаман!» [1:1376 ].

Шу маънода хиндлар орасида «аватара» вокеаси 
билан боглик Акбар ва унинг вазири Бирбал уртасида 
булиб утган вокеа хак;ида машхур бир ривоят юради:

«Кунларнинг б up ид а, гузал табиатнинг куйни- 
да, цайсидир дарён инг буйида уз навкару хизматкор- 
лари билан дам олаётган Акбар диний мавзуларда гап- 
дан гап чициб, Бирбалдан шундай деб сурабди:

-Айтчи Бирбал, с из н инг уша муцаддас ацида- 
ларингизга биноан Тангри цачон осмондан ерга ту- 
шаркин?

Вазир .\ammo уйланиб д;ам утирмай дабдуруст-
дан:

-Эртага, Жах;онпанох;! - дебди.
Бирбалнинг х^азил-мутойибага устаси фаранг 

эканлигини яхши билган Акбар, вазирнинг сузи чин- 
л иг ига шубх,аланиб, уни энди узи х^азилга олмоцчи бу- 
либди:

- Сузингни х,азиллиги чинми ё чини х;азилми?
Шунда Бирбал:
-Олампанох;, шундай жиддий мае ал а устида 

келиб-келиб подшо билан х;азиллашад им и ?- дея, ор- 
тига тисарилиб Акбар хузуридан чициб кетибди.

Эртаси кун и эрталаб дарё с ох; ил ид аг и муъжаз 
кучма тахтда утирган подшох^а аъёнлар навбат би­
лан саломга келишаётган пайтда, Акбарнинг кузи узоц- 
даи узи томон от чоптириб келаётган угли Жах1он-
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г ирга тушибди. Шахрода отасига етай деб цолга- 
и ид а, унинг асов оти циргокнинг даре сагщидан энг 
баланд ерига келганида ногахрн чапдаст бурилиб, узи­
ни устидаги утирган чавандози билан бирга сувга ца­
ри б отибди.

Шунда подшо атрофидаги саросимага туш- 
ганларга чурц этмай, х;аммадан олдин узи сувга сак- 
рабди. У шоша-пиша сузиб отнинг ёнига борган да, 
царасаки, эгарга утказиб бойланган жасад, айнан уг­
ли Жах;онгирга ухшаган латта кугирчок, экан. Шу 
тобда даргазаб подшо цаердандир дарх1ол ёрдамга 
етиб келган цайицца чицибдию, кузига куринган би­
ринчи киши — Бирбалга газаб у тин и сочибди:

-Мени шунчалик калака цилишга л;адди сигган 
бадбахтнингузи ким?

Шунда Бирбал тавозеъ билан кафтларини жуф- 
тлаб, Акбарга юзланибди:

-Давлат пан ох;, а в в ал о Сиз курган бу томоша х;а- 
зил ёки калака эмас, балки уз инг из сураган ва курмок,- 
чи булган «аватара» хрдисаси х;ацида берган саволин- 
гизни жавоб и, холос. В а уйлайманки, Под ш ох; и аъзам 
ацидам из у гит и дан цоншфилар, деб!

Вазирнинг сузларида албатта бирор яширин 
«жон» борлигини дарх;ол пайцаган Акбар Бирбалга деб- 
ди:

-Цани булмаса айтчи, Тангри таолонинг осмон- 
дан ерга тушиши билан биздек бир бандаи ожизнинг 
сувга сакрашида кандай узаро богликдик булиши мум­
кин?

-Зоти олийларининг лак-лак навкарлари ва шун- 
ча камарбаста хизматчилари була туриб, фарзанди 
рашидларини уз куллари билан кутцариш учун бирин­
чи булиб узлари сувга отилсалар-де, нах,от Тангри 
вацти келиб, уз бандаларининг тубсиз жарга кула-
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ётганлигини кура туриб уларни кутцариш учун ерга 
туишаса?

Намотки, Сиздек сох;иби замонн и фарзанд дея 
узини сувга отишга мажбур цилган пушти панохрик 
масълияти уз бандаларига нисбатан Тангрида бул- 
маса?

Нах,отки, Унинг узи яратган жонзотлари ичи­
да энг севиклиси булган инсонга мехр-мух^аббати бир 
отанинг фарзандига курсатган жонкуярлигидан ком 
булса? Бу xiaKtda гапириш у  ёцда туре и н, j\ammo уни  
хаёлга келтиришнинг узи х;ам гунох1и азим эмасми, 
Х,азратим?

Бирбалнинг шу сузларидан сунг, Акбар одатда- 
гидек, вазирининг х;озиржавоблигини тан олишга маж­
бур булган экан».

Бир томондан, ушбу ривоятда келтирилган мисол 
гуё масаланинг хаки кати га рахна солаётгандек, яъни 
«Коинот ва мавжудот хатти-харакатини боищарувчи, 
хар бир одамнинг юрагидан жой олиб, узидан хотира, би­
лим ва эзгулик таратгувчи, хаттоки барча махлукот та- 
наси «декча»сида олов булиб, ундаги т)фт турли гизони 
хам хазм килдиргучи, доимо хар жонда ва хар жойда 
хозиру нозир Тангри»нинг у ёки бу мукаддас зот шак- 
лида ерга тушишига не хожат?

Аммо хиндларнинг наздида, инсон ихтиёрига бе- 
рилган онгнинг муттасил моддий дунёга мутелиги ор- 
тиб бориши ва бунинг окибатида дину диёнатнинг за- 
ифлашиб кетишидан «аватара»га эхтиёж тугилиши -  бу 
дунёвий конун такозоси. Ва таълимотда кайд килинган 
халоскор Будданинг рухий оламдан моддий дунёга таш- 
рифи хам, калюг даври кишилари акл-заковати, имон- 
эътикодининг нафс, нафрат хамда жахолат боткогига бо- 
тиши боис асрлар оралигида содир булиб турадиган во- 
хеа.
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Ривоятларда беташвиш Сидхартхнинг балогат ёши-
I а етиб, хатто уйлик-жойлик булганида нима сабаб дан 
дафъатан дарвешликни ихтиёр этганлиги ва качон, кан­
дай холатда гайбдан мунавварликка муяссар булганли­
ги хакида талай талкинлар бор. Уларнинг аксариятида 
Сиддхартхнинг отаси хотинининг вафотидан кейин узи­
нинг бор мехр-мухаббатини углига багишлаганлиги, 
унинг хаётда кийинчилик нималигини билмай униб- 
Усиши учун хамма шароитни яратиб берганлиги ва но- 
гахон юз берган бир вокеанинг шахзода хаётида кескин 
бурилиш ясаганлиги хакида шундай сузланади:

«Кунлариинг бирида шахродауз богида сайр ци- 
либ юрган ид а, кузи тасодифан девор ортидаги бир 
афтодахол царит а тушади. Бундай цисмат бир кун 
келиб хамманинг д;ам бошида бор эканлиги, унинг до­
им ий рохат-фарогат хщидаги у ил арии и барбод этиб, 
хузур-халоватини бузиб, кунглига тинчлик бермай 
куяди. Шунда Сиддхартх узини цийнаётган савол- 
ларга жавоб излаб топиш маце ад ид а Веда ва брах­
манлар фалсафасини урганишга киришади. Диний 
китобларда дунёвий изтироблардан кутулиш учун 
фацат узлатда х,аёт кечириш кераклиги ёзилганли- 
гини билгач, у  уз уйидан бош олиб чициб кетиб, ет- 
ти йил мобайнида х^ацицат излаб дарбадар кезади, 
дарвешлик унинг учун хаёт мацеадига айланади. Ва 
нихоят, унинг хаётида унутилмас бир ходиса руй бе­
ради.

Бир куни, у  узок, йул босиб чарчоцдан «буддх» 
дарахти остида уйкуга кетганида, хобида «Асл х а~ 
цицат»га муяссар булади ва шундан бошлаб, Будда 
уни уз укувчилари билан омма ичида таргиб цилишга 
киришади».

«Илми гайб» нуридан мунавварликни англатувчи 
«буддх билим» сузининг таълиомотдаги маъноси ва
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уни Сиддхартх номига кушиб истифода этилиши хам 
шундан келиб чиккан.

Янги таълимот асосий манбаларининг бири бул­
ган «Вижаяпитака»да, Будданинг мунавварликда но- 
ил булган уз билимини омма ичида таркатиш тарад- 
дудига тушган вактида, унинг ботинидан кечган фикр- 
мулохазаларнинг етти кайди куйидагича баён этилган:

1.Emmu кун утганидан сунг, Мунаввар тафак- 
курдан рухланиб «Ражаятана» дар ахни иш тарк эт- 
гач, «Ажапала-анжир дарахти» томон кетди ва у 
манзилга етиб, дарахт таг иг а утирди.

2.Шунда Мунаввар ёлгиз у  ига толганда, унинг 
хаёлидан мана цандай фикрлар утади:

«Мен бу чукур -  тушуниш ва узлаштириш ци- 
йин, лекин кишига хотиржамлик ато этувчи юксак 
х;амда ак/i бовар цилмайдиган ва фацат нозик фаро- 
сат сохиблари англаши мумкин булган таълимотни
э галл ад им. Хрлбуки, доим нимагадир кутил куйишга 
мойил одамлар айни уша одат таъсири остида ун­
дан хузур-халоват туядилар. Ва уларга буни — мо- 
йиллик таъсирига берилиб, ундан хузур-халоват туй- 
гучиларга му тел и к ва цайта туг ил иш ига асос булув- 
чи хиссиётлардан юз угириш нима эканлигини анг- 
лаш жуда мушкул. Агар мен таълимотни таргиб цил- 
сам-у, аммо одамлар уни тушу на олмасалар, бу менга 
фа цат азобу у кубатл ар келтиради, холос».

3.Шундан сунг, нихоят мана, Мунавварга муцад- 
дам эшитилмаган миср ал ар уз-узидан куйилиб келди:

Шу цадар машащат-ла эришган ими и,
Нега энди бошцаларга цилгум насихат?
Душманлик, эхтиросга б ер ил гаи борки,
Таълимотни англамоги мутлок, мураккаб!
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Ета олмас х;еч бу нозик, чукур маънога,
Ким эх;тиросу, цоронгу куйнида булса.
Башарти бу таълимотда мазмун-мо^ият,
Гар фарогат дарёсига маънан терс булса.

4.Ва цачонки Мунаввар бу х<ацда у ига толгани- 
да, унинг акд-хуши таълимотни таргиб цилишдан бош 
тортди. Шу вацтда Унинг фикридан бохабар булган 
Брахма Саха.*шатий узича шундай деб уйлади:

«Афсус, энг олий мунавварликка сазовор «тат- 
\агат»лар, «архат»ларки таълимотни ташвикрт ци- 
лишдан бош тортган эканлар, демак, бу дунё уз ин- 
тихосига етибди!

5.Мана шу лахранинг узида -  орцага цайрилган 
кулни олдига чузиш ёки олдига чузилган кулни орца- 
га цайириш учун кетадиган вак,т бирлиги ичида Брах,- 
ма Сах^ампатий рух^ий дунёни тарк этиб, Мунаввар 
хузурида мавжуд булди.

6. Брах^на Сах,ампатий унг тиззасига чукиб, 
Мунавварга таъзим билан кулини куксига куйиб шун­
дай деди:

«-Мунаввар бу савобли таълимотни таргибу 
ташвик, цилсин! Ацлини пича губор босган одамлар 
бор, улар таълимотдан бехабар х^олда тубанлик сари 
кетмоцдалар».

7.Брах^на Сах^ампатий шундай дея, Мунавварга 
мана цандай гагща -  мисраларни уциди:

Аввалги магадх/мр б ил га н таълимот,
Пок булмаган —у  ноноклар ижоди эди.
Оч — безавол бу етуклик даргох; эшигин,
Курсин, бундаги бенуцсон гоя бешигин!

Цаддингни тут, жангда голиб эй, цщраМон,
Дунё буйлаб кезавергин, мисоли сарбон,
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Мунавварf бу таълимотни баралла тарцат, 
Унга кулок, солувчилар топилар албат!

[105:1326.].
Маълумки, буддизм катор илмий тадкикотларда 

ижтимоий-иктисодий ва савдо муносабатлари ривожла- 
нишига тусик булган брахманизмнинг табака тизимига 
карши рухияти билан уз даврининг илгор инсонпарвар 
таълимоти сифатида хулосаланган. Чунончи, «Брахма­
низм Уз докториал мохияти билан факат миллий кобиг 
ичидаги мафкура ролини уйнаган, буддизм эса, аксин- 
ча, унга кимки истаса мурожаат килиши мумкин бул­
ган». Лекин шунингдек, узаро ракобатдаги икки фал- 
сафанинг бирини иккинчисига нисбатан жамият тарак- 
киётидаги афзалликлари тугрисида гапирганда, будди- 
змни брахманизмга киёсан демократик гоялари учун 
бутунлай янги эътикод хисоблаш хам нотугри. Зотан, 
Будда таълимоти максадга элтувчи масъуллик йули 
дхарма ва аъмол мохиятини белгилаб берувчи карма 
каби брахманизмдаги диний-дунёвий конуниятларга му- 
кобил уз фалсафий асосларига эга эмасди. Янги дин- 
нинг утмиш эътикодига нисбатан асосий хизмати, у 
хинд жамиятидаги мутаассиблик, акидапарастлик ва 
улар билан боглик анъанавий табака тамойилларини ин- 
кор этиб, инсонни узлуксиз изтироблардан -  сансара ко- 
нуниятидан кутулишга чорлаб, такводорлар сафини ир- 
кий, миллий ва диний тафовутлар тазйикидан тозалади.

Дастлаб Будда диний эътикодида фарз килинган 
амаллар индивидуал равишда бажарилган. Ёки Будда- 
нинг уз сузлари буйича айтганда:

«Камон ясайдиган уста цандай па икон ни йу- 
ниб тугр ил аса, буддапараст .\ам уз цалбини худди шун­
дай тугрилаши керак».

Кейинчалик дунё изтиробларидан кутулиш амал- 
ларини факат индивидуал тор доирада бажариш таъли-
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мотнинг кенг микёсда таркалишига халал берганлиги 
учун уларни «сангх;», яъни жамоа шаклида адо этишга 
Зд’илган. Шу сабабдан авомни динга жалб этиш маса- 
ласида буддапарастлар икки тоифага булинганлар: уз 
нафси эхтиёжлари — душманлари устидан голиб чиркан 
«спщмиравада»лар ва мукаммал диний мушоадца юри- 
тиш иктидорига эга булиб, рох,иблар ортидан эргашган 
«мах;асат» лар.

Маълум муддат утгач бу булиниш рох,иблар учун 
нирванага ноил булишнинг махсус тор йули щинояна - 
кичик гилдирак» ва рохибликдан озод х,олда барчани 
баробар динга жалб этишга мулжалланган кенг йул «ма- 
,\аяиа - катта гилдирак» каби икки мустакил фиркага аж- 
ралиш билан тугалланган.

Ягона таълимотнинг ибтидоий давридан сунг ик­
ки фиркага булинишининг умумий сабаблари ва окиба- 
ти фанда куйидагича тахлил килинган:

«Милоднинг II асри бошларида Кашмирда булиб 
5пгган буддапарастларнинг туртинчи анжуманида буд- 
дизмнинг парчаланганлиги тан олинган. «Асл эътщод» 
тарафдорлари «щинояна»да бирлашганлар, колган янги 
гоя тарафдорлари «мах,аяна»да» [139:1306.]. Хинояна маз- 
х,аби вакиллари таквода гуё насронийлардаги «эски эъти- 
код» тарафдорларига ухшаб асосан буддизмнинг ибти­
доий шакли талабларига амал килганлар. Масалан, «гще- 
равада» талкинида, изтироблардан кутулиш йули жуда 
узок булиб, уни босиб утиш х,аммага хам насиб кила- 
вермаган. Бунинг учун киши кайта-кайта тугилиб, уз 
умрининг охирги нафасигача Будда курсатмаларига огиш- 
май итоат этиши керак булган. Аёллар учун эса, олдин 
уз кармаси — аъмолини яхшилаш эвазига навбатдаги 
дунёга келишларининг бирида янада у луг — эркак бу­
либ тугилиш ва факдт шундан кейин таквони тинмай
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такомиллаштириб, рохиблик макомига утиш билангина 
иирванага дохил булиш мумкин хисобланган [89:31 Об.].

«Лотос -  нилуфар сутраси» номли янги манба- 
нинг топилиши, нафакат махаяна йуналишининг пайдо 
булишига, балки шунингдек, диннинг оммалашувига 
хам олиб келган. Маълум булишича, «нилуфар» номи би­
лан машхур сутранинг кеч юзага чикишига сабаб, то 
диндорлар илмда манбанинг маъно-мазмунини идрок этиш 
даражасига етиб боргунларича, уни Будда томонидан 
беркитиб куйилиши буюрилган экан. Топилмада оддий 
буддапарастларга берилган энг мухим кафолат -  бу уш- 
бу мазхаб кишиларининг буддхисатвалар ёрдамида «ма- 
хаяна»нинг сунги манзилигача етиб боришлари йул-йу- 
рщ и ЭДИ [89: 310-3116.].

«Сунги манзил»1 — нирвана хакида берилган таъ- 
рифлар куп ва кизиги турлича. Бу хос холатнинг мохи- 
яти бир булса хам, унинг нима билан тугалланиши брах­
манизм, жайнизм, буддизм хамда хиндуизмдаги таъ- 
рифларда узига хос муайян хусусиятлари билан ажра- 
либ туради ва улар хакидаги мулохазаларга хали кай- 
тамиз. Хозирча, буддизм нирванаси таърифлари ичида 
инглиз олими Рис Девиднинг характерли бир хулосаси 
билан танишамиз:

«Нирвана — бу билимимиз доирасидаги сабаб-оки- 
бат дхармаси окими тухтаб, рухнинг номуносиб ва но- 
ж оиз амаллардан холи булган холати» [52:1436.].

Буддизмнинг нирвана хусусидаги хинояна ва ма­
хаяна йуналишларининг яна бир принципиал жихати, 
бу ким учундир эътикод жараёнининг маълум ерда тух- 
таши ва яна ким учундир унинг бардавомлиги эди. Яъни, 
хиноянани ихтиёр этиб нирванага эришган арх;ат дунё

^ирванадан кейинги сунги манзил -  «мокша» мазмунан тасаввуфдаги 
«фано»дан кейинги «бако» макомига якин.
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изтиробларидан факатгина уз жонини куткарарди. Ма­
хая на мазхаби йулини танлаб, эътикодда мукаммаллик 
касб этган буддх^исатва эса, жисмонан нирванадан воз 
кечиб, уз ортидан буддапарастларни «Хдк йули»га бош- 
лаб боришдек улуг ишга хизмат киларди.

Шу маънодаги «махаяна гояси моддий дунёга яна- 
да якинлашиш билан афгор омма эътиборини узига тор- 
тиши оркали буддизмни оддий одамларга якин ва ту- 
шунарли динга айлантирди».

Будда таълимотидаги бутун борлик ва ундаги ха­
ёт фалсафаси илмий асосда мухтасар килиб таърифла- 
ганда, «номоддий унсурлар окими ва комбинацияси дхар­
ма, кайта тугилишлар рамзи сансара хамда унинг кан­
дай кечишига сабаб булувчи карма»дан таркиб топган 
булиб, бу конуният куйидаги «Турт асл х^ацицат» маж- 
муида намоён булади:

1. Сар вам буквам -  бутун борлик изтироблардан 
иборат.

2.Саму дай сатям — изтиробларнинг келиб чикиш 
хакикати.

3 .Ниродх^ам сатям — изтиробларга бархам бериш 
хакикати.

4 Марг сатям -  изтиробдан кугулиш йулининг 
хакикати.

Изох. Инсон хаёти муттасил изтиробу машаккат- 
лардан иборат. Уларнинг вужудга келиш сабаб ва оки- 
батлари, аввало, билимсизлик ва хиссиёт натижасидир. 
Чунки «Гоутам вахийга ноил булган вактида, хаёт атал- 
миш изтиробларнинг хиссиётдан бошланганлиги аён 
булган. Бинобарин, хиссиётдан хаётга чанкоклик, чан- 
кокликдан мехр куйиш, мехр куйилишидан борликнинг 
яралиши, борликдан тугилиш, тугилишдан эхтирос, эх- 
тиросдан умид, умидцан бахтсизлик, бахтсизликдан хур-
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лик, хурликдан ночорлик ва ночорликдан эса изтироб- 
Jiap келиб ЧИКаДИ» [150:776.].

Сансара -  кайта тугилишлар силсиласининг узи 
беш нисбийлик тамойилига асосланган: «анитя — беба- 
колик», «анатма — берухлик», «а в идя — гумрохдик», «ашу- 
бх1а -  нопоклик», «дую$а — изтироб».

Бу дунёвий жараёнлардан буддизмнинг хулосаси 
шуки, инсон умр буйи сихат-саломат, корни тук, усти 
бут ва кулай шароитларда яшаганида хам, кайта туги­
лишлар занжири халкасини узиб ташлашга азму карор 
килиши керак, чунки энг бахтли-саодатли кечган хаёт 
поёнида хам уни барибир бир кун картайиш туфайли 
ночорлик ва беморлик кутади. Шу боис «Тириклик азоб- 
укубатларидан кутулиш — бу буддизмнинг квитэссен- 
ЦИЯСИ, ЯЪНИ магзи» [89:3106.].

Гарчи шундай булса-да, буддизм таълимотидаги 
борлик ва инсон хаётини, яъни дунёнинг яратилишидан 
емирилишигача хамда инсоннинг тугилишидан казоси- 
га кадар жараённи мутлако салбий ходиса маъносида 
тушунилиши хам нотугри, чунки Будда айтганидек:

«Борлик, аслида хузур-х,аловат маскани булган, 
уни инсон уз нафси maxfiudu билан изтироблар дунё- 
сига айлантирган» [139:666.].

Демак, изтиробли хаётнинг азобу укубатидан унинг 
манбаларини тугатиб кутулиш мумкин. Бунда нафс, сук- 
лик ва улар асоратидан келиб чикадиган мутеликка чек 
куйиб, яхши хулк-атвор, эзгулик хамда халоллик билан 
яшаш шарт. Пировардида хаётнинг «Турт асл какика- 
ти»ни англаб етиш Будданинг маънавий курсатмасига 
биноан, «Саккиз йулши узлаиггиришдан бошланади:

LXflp бир нарсага тугри куз билан к,араш.
2.Х,ар бир сох̂ ада тугри щрорга келиш.
3.Х,ар доим тугри ва сидцидилдан сузлаш.
4.Х,ар доим тугри хулк,~атвор сох,иби булиш.
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5.Х,ар доим тугри ва х1алол xjaem кечириш.
6.\ар доим тугри хатти-х,аракат щшиш.
7.Х,ар доим тугри дищат цилишга эришиш.
8.Хар доим дищатни тугри бир ерга жамлаш.
Факат шундагина буддапараст калб кузининг очи-

лиши ва «самбодх;ий» — мунавварлик макомига сазовор 
булиши мумкин.

Буддизмнинг бошлангич даврларидаги такводор- 
лик шартлари кейинги мураккаблашувларга Караганда 
анча осон булиб, уларнинг асоеини аскетизм, медита­
ция ва шахсий гигиенага риоя килиш ташки л килган. 
Аммо вакт такозоси билан ибодат талабларининг ортиб 
бориши туфайли, аввалига рохибларни ибодатхоналар- 
да яшашга даъват этилган. Вахоланки, ибодатхоналар- 
да умргузаронлик килиб, халк назаридан узоклашув- 
нинг окибати нималар билан тугалланиши брахманизм 
тажрибасида курилган эди. Шунинг учун Будда рукн- 
ларини бажаришдаги рахнамолик масъулияти, олдин ай- 
тиб утганимиздек, секин-аста буддхисатвалар зимма- 
сига тушди. Бевосита эътикодда эса, Будда йулини тут- 
ган барча куйи ва юкори табака намояндаларига баро­
бар диний имтиёзлар хукуки берилди. Натижада, бу 
имкониятлар мукаддам хукм сурган диний ахкомлар та- 
лабига карши уларок, жамиятнинг барча катламлари 
орасида диний маънодаги тенглик, биродарлик рухини 
ижтимоий муносабатларга сингдириш учун пухта за- 
мин хозирлади. Ва махаянадаги оддий буддапарастлар 
учун фарз булган амалларнинг деярли хар бир диний 
маънавиятга бегона ёки янгилик булмаган беш шарти 
турли миллат ва элатлараро якдиллик кайфияти усту- 
ворлигини мустахкамлади, улар:

1.Хунрезликдан сак/ганиш.
2. Угрилик цилишдан сак/iаниш.
3.Маънавий бузукдикдап санданиш.
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4.Ёлгон ва асоссиз сузлашдан сакданиш.
5. Сармаст этувчи ичимликдан сацланиш.
Инсонни фак;ат насл-насабига караб улугловчи

ёки айни шу важдан тахкирловчи брахманизм мафкура- 
си мухитида буддизмнинг этник ва ижтимоий тенглик, 
диний садокат, пок аъмол билан «беизтироб дунё мар- 
хаматлари»га ноил булиш хакидаги амалиёти наинки 
ахолининг аксариятини ташкил килувчи шудралар, бал­
ки табака тизимидан умуман махрум этилган «чамара» 
каби хурланганлар учун умуман кутилмаган бахт эди.

Диншуносликда буддизмга хос ижобий хусуси- 
ятларнинг эътирофи катори, унга нисбатан танкидий 
характердаги муносабатлар хам кам эмас. Айникса, «ян- 
ги диннинг рухиятига хос булган турли ижтимоий-сиё- 
сий тузумларга мослашиб кетавериш тамойили» хусу- 
сида. Бундан таищари, М.Рейснер ва яна бошка Fap6 
олимлари буддизмда «тирик жонзотларга бунчалик мехр- 
мухаббатли ва фидойи инсон хеч качон таълимот ибти- 
доий гоясининг идеали булмаган ва диннинг узи киши- 
ни изтироблардан уз-узини куткаришига мулжаллан- 
ган», деган хулосага келганлар. Негаки, буддапараст 
эътикод гояси буйича теварак-атрофни камраб олган 
хаётнинг кийинчиликларига беписанд ва хотиржам, гуё 
бир иллюзия ходисоти сифатида караши керак эди. Акс 
холда, хаёт вокеликларига кизиксиниш ёки улардаги 
бирор нарсани узгартириш билан ушбу жараёнга су- 
килиш, яна янгидан-янги изтиробларга дучор булиш 
дегани эди. Илк буддавий матнларда хам эхтироссиз- 
лик билан акл-идрок >фтасидаги мувозанат омилига ало- 
хида ургу берилган. Бу ургу мазмуни — буддапараст- 
ларнинг уз ибораси билан айтганда, «Theragatha», яъни 
«Дунёдан кул силташ — хотиржамликдир» [77:816.].

К,иёсан, агар христиан дини ва исломда инсон- 
нинг жисмоний мавжудлиги хамда унинг диний-дунё-
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вий фаолияти бакога утиш олдидаги киска муддатлик 
бир тайёргарчилик булса, буддизмда инсон хаётининг 
максади, кийинчиликларга чулганган дунёда онг гум- 
рохлигига бархам бериш [52:246.].

Ёки «Урта аср насроний мистиклари изтиробни 
«Янги ахд»да халоскорлик манбаи дейилгани учун унга 
Тангрининг бандасига булган мухаббатининг белгиси 
дея караган булсалар, буддизмда кишини изтиробга 
солувчи сабаблар -  бу мутлако Тангри иродасидан хо- 
лис саналган нафс ва нодонлик балоси». Модомики бу 
дунёдаги барча бахтсизликларга инсоннинг узи сабаб- 
чи экан, улардан узоклашишнинг ягона чораси, Будда 
такводори учун нафсни махв этиб, сабр-токатли булиш 
ва жабру зулмларга каршилик курсатмаслик.

Эътикод томонидан такдирга тан беришнинг жо- 
излиги шу даражага етиб борганки, хатто «Куллар, - 
деб ёзилган эди бир буддавий манбада, - узларига ишо- 
ниб топширилган ишни бажариш учун имкон берган 
хужайинларидан доимо миннатдор булишлари керак».

Уз гояси, табиати, тамойилига дойр дунёкараш- 
лари билан исталган шароит мухитига кайишувчан Буд­
да динининг у ёки бу жамиятдаги КУСУР ва муаммолар- 
ни изтироблар негизига йуйиб, халкнинг юкори ва куйи 
катламлари орасига кириб бориш лаёкати, уни бирин- 
сирин катор хорижий мамлакатларда таркалишини таъ- 
минлади. «Буддизм хеч качон ерлик ахоли ва улар би­
лан б о т и к  нарсаларни жисмонан йук килишга урин- 
маган. Утган барча даврларда, буддизм уз таъсири ос- 
тидаги худудларда махаллий диний эътикодлар билан 
бегараз муносабатда булиб, хатто уларнинг худоларини 
хам узининг илохий тизимига киритган» [89:3086.].

Борган сари буддизм таъсирининг кенгайиши ва 
унинг турли махаллий шароитларга мослашуви бир- 
ламчи ахамиятга эга принципиал масалаларда баъзи ис-

155



лохотлар утказиш заруриятини келтириб чикарди. Таъ- 
лимотда муаммолигича колиб кетган шундай бир ту- 
шунчалар бор эдики, уларга нисбатан аниклик киритиш 
давр такозосига айлана борди. Шулардан бири, «Будда 
илохий пантеонида куёш ва узга сайёраларда макон топ­
тан дунёни бошкарувчи «Чатурмсщаража - Турт у луг 
рожалар» ва шунингдек, умрининг узун-кискалиги ту- 
файли муайян давр бирлиги булган «калпа»да яшаб 
ЗЬгувчи ярим худолар динда космик фазони бунёд эти- 
лиши ёхуд таназзулга учрашида ипггирок этмасдилар».

Буддизмда хам илохлар жайнизмдаги сингари 
тирик жонзотлар булиб, улар табиатан гумрохлик ва 
эхтиросларга мойил булганликлари учун тугилиш ва 
улишга махкум эдилар.

Демак, илохлар куч-кудрати уз-узидан анъанавий 
абадият макомига даъво килолмасди. Рухнинг бор ёки 
йуклиги масаласида хам жайнизм ва буддизм узаро кес- 
кин фаркланарди. Яъни, агар Жайн дини рух мавжуд- 
лигига ишониб, уни изтироблардан халос килишни уз 
маслаги билса, Будда таълимоти буни уз «анатмава- 
ди» — рухнинг мавжуд эмаслигига дойр доктринасида 
рад этарди. Бу дин уз фалсафасида жами тирик махлу- 
котни беистисно «сабаб-окибат мутелиги конунияти»- 
нинг психоматик асосига жо килиб, уларнинг «Ибтидо- 
ий сабаб»га тегишли эмаслигини таъкидларди. Шу за- 
йилда «буддизм худоларининг шахсларга айлантирили- 
ши уларни табиатда буладиган ходисаларга бефарк ку- 
затувчи килиб куйган эди». Яна бошка бир концепция- 
га биноан, буддизмнинг сигиниш объекти худолар эмас, 
балки «калб кузи очилган» ва борлик хакидаги хакикат- 
ни билишга мушарраф булган кишилар рамзида ифода- 
ланарди. Динда бундай фиркаларнинг пайдо була бош- 
лаганлигини курган Будда у зи нинг илохийлаштирили-
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шига карши чиккан. Ва бунга унинг уз брахман шогир- 
ди Сангарава саволига берган жавоби гувохлик беради:

«Илох;иётнинг мавжудпиги — бу х;ац ва мен буни 
тан олам а, чунки бу х,ацда бутун дунё бир фикрда» 
[76:3126.].

Аммо шунга карамай, милоднинг I асридан Буд- 
данинг тасвири тош бутларда мужассамланиб, унга ху­
до сифатида сажда килина бошлаган. Буддхисатва ту- 
шунчаси хам шу вактдан бошлаб тула кучга кирган.

Бизнинг назаримизда, Будда таълимотининг ди­
ний эмас, «дахрийлиги» хусусидаги айрим хулосалар 
бахсли куринади. Дунёнинг энг йирик ва кенг таркал- 
ган диний эътикодларидан бирининг фалсафий тафак- 
куридаги илох ва рухга муносабати хамда качонлар- 
дир улар юзасидан билдирилган фикрларни хозирги 
замон дунёкарашлари андозаси билан каричлаш, ора- 
дан ^тган икки ярим минг йиллик даврнинг узига хос 
хамон мавхум жихатларига нисбатан куз юмиш билан 
баробардир. Борингки, буддизмнинг дастлабки тарги- 
ботида рух ва унинг Яратгувчиси мавзуи «сабаб-окибат 
мутелиги» назарияси кобигида колиб кетган дейилган 
такдирда хам, барибир, «унда Буддага «илми гайб» ну- 
ридан мунавварлик холати кайси манбадан нозил бул­
ган?» каби саволларга дуч келинаверади. Хамон ушбу 
таълимотнинг диний ёки дахрийлиги масаласи очик ко- 
лаётган экан, мубохасага «с)шгги нукта куйиш»дан ил- 
гари таълимотдаги рух ва бу тугрисидаги Будданинг уз 
сузларига имкон кадар чукуррок эътибор бериш мак- 
садга мувофик куринади: «Рух; оддий одам ва узга дин 
намояндалари биладиган маънода мавжуд эмас» [77:36.].

Мантикан, бу фикрни шундай хулосалаш мумкин, 
яъни рухнинг кайси маънода мавжудпиги факат Будда­
нинг узигагина маълум килинган, ё булмаса, унинг узи 
учун хам сирлигича колган.
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Айни шу уринда Куръони каримдан куйидаги оят- 
ни эслаб утиш жоиз:

(Ji'j j* i Of r j j i l  c$ cjjft dP 
' у б у !  VI ^i*jl b* u J

«(Эй Мухаммад), с издан рух;-жон х(акхида сурай- 
дилар. Айтинг: «Рух, ёлгиз Парвардигорим б ил ад ига н 
ишлардандир. Сизларга жуда оз илм берилган».

Изох,. Ушбу оятда Тангри таолонинг хатто уз пай- 
гамбарларига хам маълум килмаган ишлари борлиги 
баён этилиб, барча инсоният билиши мумкин булган би- 
лим — маърифат жуда хам оз нарса экани таъкидланади 
[17:856.].

Агар юцорида келтирилган икки диний эътикод- 
даги руадй мавжудлик масаласига тегишли хулосалар- 
ни тубдан мукояса килинса, уйлаймизки, бу -  Будда 
таълимотининг ухровий ёки дахрийлиги борасидаги тур- 
ли муносабатларга бир кадар равшанлик киритган бу- 
лурди. Яъни, рухнинг эътирофи ва унинг хусусидаги 
билимнинг бир холатда — буддизмда «рух мавжудлиги 
масаласининг хали инсоният учун мавхумлиги» хамда 
иккинчи холатда — исломда «инсонга рух-жон хасида 
жуда оз илм берилганлиги», хар икки диний эътикодда 
рухнинг мавжудлиги асосида аникланаяпти.

Буддавий диний манбаларда Сиддхартх дунёга 
келиш навбати буйича 28-Будда булиб, ундан мукаддам 
27 марта Будданинг яшаб утганлиги ва зарурият тугил- 
са, бу жараённинг яна давом этиш эхтимоли борлиги 
кайд этилган. Башарти Будданинг ер юзига булажак 
ташрифининг эхтимоли бор экан, у ^олда бир рухнинг 
буддалар тимсолида кайта тугилавериши «атман-ан- 
атман» тахлилини янада нисбийлаштиради.
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Ана шу нисбийликка келганда олимлар яна ку­
йидаги гурухларга булинадилар: баъзи тадкикотчилар 
Будда гоясининг узи рухни инкор килишга каратил- 
ганлигини тасдикласалар, бошкалари, «кейинчалик таъ- 
лимотдаги рух хакидаги тушунчанинг ислом ва хрис­
тиан динларидан умуман фарки колмаган»лигини даъ- 
во киладилар. Бундан танщари, буддашунослар орасида 
«Буддизмда яхлит рухнинг инсон жони узилганидан 
сунг хиссиёт, тасаввур, хохиш ва онгга булиниб гойиб 
булиши» мумкинлигини ёкловчилар хам топилади.

Бу талкинда хам, «рухий унсурлар гойиб булга- 
нидан кейин сансара конунига мувофик улар яна кай- 
тадан жамланиб фаолият курсатадими, йукми?» саволи 
очиклигича колган.

XX асрнинг бошларида машхур будцашунос олим
О.Пфейлер мазкур диндаги рухнинг эътирофи ёки ин­
кор и муаммосига уз мулохазасини билдиришдан олдин, 
бир неча саволларга жавоб излаб курган, хусусан:

«Агар реал рух булмаса, унда кандай унинг янги 
танага кириши мумкин? Ёки аввалги тугилишлардаги 
аъмол учун мукофот ё жазо олувчи объектнинг узи бул­
маса, унда кейинги тугилишлардаги «килмиш-кидир- 
миш масъулияти»да нима маъно бор?» [90:1526.] Олим уз 
саволларига таълимот фалсафасидан тегишли жавоб 
топа олмагач, у бу муаммо сирларининг тагига етиш- 
нинг имкони йуклигига икрор булган.

Тадкикотчиларни купдан бери уйлантириб кела- 
ётган саволлар мажмуи уз мазмуни билан гуё Будда ва 
укувчилари уртасида булиб утган сухбатлар рухини эс- 
латади. Яъни, Устоз факат узигагина аён булган илмлар 
юзасидан доим хам шогирдлари берган саволларига 
аник жавоб беравермаган. Будданинг шогирдларидан 
бири Ананданинг «Рух борми ёки йук?» саволига, Ус­
тоз шундай деган экан:
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«Бундай саволларнинг жавобида яширинган 
хавф одамларни бир гумрохдикдан иккинчисига олиб 
боради» [151:3826.].

Диндорлардан сир сакланган айрим илохий хдки- 
катлар мантик-магзини мунозара ё мубохаса килини- 
шининг май этилиши, умуман олганда, аксарият дин­
лар тамойилига хос хусусият. Шу боис динда муноза- 
раси ман этилган масала хулосаларини шубхасиз ка­
бул килиб, уларга сузсиз итоат этиш вожиблигини маш­
хур теолог Бхактиведанта Свами Прабхупадий шундай 
бир мисол мажозида тушунтирган:

«Бола уз отасини умр буйи акалли бирор марта 
к5фмаган булса, унга падарибузруквори хакидаги энг 
тугри маълумотни факат туккан онасигина етказиши 
мумкин. Веданинг илохийлиги хам худди она сузи каби 
кабул килинмоги керак, зотан, Веда —Тангри каломи- 
мидир!».

Будданинг уз укувчи-шогирдларига берган панд- 
насихатларида хам, эътикодда асосий диккатни назарий 
тахлилга нисбатан амалиётга купрок каратилиши ке- 
раклиги маъкулланган.

Шу йусинда тоат-ибодат билан дунёвий изтироб- 
лардан кутулишга азму карор килган буддапараст кал- 
бида хеч бир муаммо ва шубхали саволларга урин кол- 
маслиги керак.

Ва Будда уз таълимоти магзини шак-шубха ва 
мунозараю мубохасалардан холи килиш учун уни кис- 
кача бир туртликда шундай шеърга солган:

«Гуподдан фор иг булмоц 
Эзгуликка эришмощ,
Калбп и му дом пок тутмок,,
Будир —Будда калом и!»
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«Будда каломи» асосида тузилган манбалар йи- 
гиндиси «Типиттака» ёки «Трипиттака» деб атала- 
ди. Трипиттака уз номи билан «Уч сават»га булинади. 
Гарчи уларнинг х,ар бири уз холича алохида мавзуда 
битилган булса-да, мазмунан улар бир гоянинг уч пого- 
наси баёнига багишланган.

Биринчи манба — беш к;исмдан иборат «Вижая- 
питтака» буддапарастларнинг жамоаси булган «сангх,» 
таркибига кириш тартиби, хулк-атвор хамда диний кур- 
сатмаларга амал килинмаган такдирда бериладиган жа- 
золар тавсифини уз ичига олган.

Иккинчи манба — беш кдсмдан иборат «Сутапи- 
ттака» хажм жихатдан саватларнинг энг каттаси. Ун- 
да асосан «Турт асл хакикат» хакида суз юритилиб, шу- 
нингдек, буддаларнинг Сиддхартхцан хам мукаддам дунё- 
га келганлиги, Будда жамоасининг тузилиши ва унинг 
шогирдларига оид маълумотлар келтирилган.

Учинчи манба -  етти кисмдан иборат «Абх;идх;ар- 
мап иттака» матнида «сутапиттака» докториал маз- 
муни маълум тизимга солинган булиб, бунда буддизм 
амалиётининг фалсафий савияси ифодаланган. Сунгги 
сават узининг тили ва ёзилиш услуби билан нихоятда 
тор доирадаги такво ахлига мулжалланган [52:136.].

Будда уз гоя ва таълимотида тараннум этган маъ- 
навий юксакликнинг анъаналари ундан кейин хам шо- 
гирдлари томонидан давом эттирилди. Натижада улар­
нинг яратган асарлари хам давр синовларидан утаб 
«Уч сават» манбаининг мантикий давоми сифатида та- 
рихда колди. Масалан, Будданинг энг якин шогирди Анан- 
данинг каламига мансуб «Суттанипата» эътикодда 
пайдо булиши мумкин булган ихтилофларни олдини 
олиш борасида Шаркий Осиё халклари буддапарастла- 
ри учун синашта диний манба вазифасини утаган [173: 
1256.1.
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«Суттанипата» матнидан
намуналар

1. «Кимки узида пайдо булаётган газаб у  тин и 
гуё танага кириб келаётган зах;арни тухтатиб цо- 
лувчи шифокор сингари сундиролса, бу — рох;иб учун 
худди илон уз эскирган терисидан воз кечганидек гап.

2.Кимки узидаги эхрпирос туйгусини гуё сувга 
шунгиб нилуфар гулини сугуриб олгандек цалбидан юлиб 
машласа, бу — ро.\иб учун худди илон зеки терисида 
кутулганидек гап.

3.Кимки узидаги доим хуруж цилиб турувчи 
курку в туйгуси устидан голиб чицеа, бу — рох;иб учун 
худди илоннинг устидан шилиниб тушган терисидек 
гап.

4.Кимки манманликни гуё шиддат билан кела­
ётган сув тошцини цамиш куприкни ощизиб кетган- 
дек узидан улоцтириб ташлай олса, бу — рох;иб учун 
худди илон уз увадаси чиккан терисидан воз кечгани­
дек гап.

5.Кимки гумонларни гуё кераксиз дарахтни цир- 
циб тамлагандек кунглидан ситиб ч и цари б ташла- 
са, бу — рох^иб учун худди илонн инг устидан шилиниб 
тушган терисидек гап» [173].

Аввалда илк Будда каломи санскрит тилида ёзил- 
ган, лекин вакт утиб асл матнлар йуколиб кетганлиги 
учун уларнинг факат пали, тибет, хитой хамда япон тил- 
ларига таржима килинган намуналари сакланиб колган. 
Мазмунан ведизм ва брахманизм фалсафий мураккаб- 
ликларидан холи булган буддизм манбалари узининг 
оммабоп услубдаги талкини билан ажралиб туради. Ми- 
сол учун, пали тилидаги манбада битилган Будда суз- 
лари шулар жумласидан:
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«Бу билимсизлик чох̂ ига чукиб товланган дунё- 
га бир цара, унда изтироблардан холи булмаган ва фа- 
цат уз хузур-х;ало ватин и деганлар яшайди».

«Узларини узгалардан алохида деб билувчи ки- 
шилар узлик тур ига уралиб кетиб, фащт умргуза- 
ронлик ту илу н час ига богланиб цолганлар».

«Агар одам х;ар сонияда узини тергаб турмас 
ва бошк,алар дея эмас фащтгина уз и учун яшар экан, 
у том маънода мукаддас х;ак,ик,атдан йироцдир».

Махдяна маз^абининг айнан ана шу маънодаги 
оммабоп татщини унинг Жануб ва Жанубий Шаркда то- 
мон ёйилишини жадаллаштирган. Милоднинг биринчи 
асридан бу хдракат Хитой, Корея, Япония, Шри Ланка, 
Бирма, Таиланд, Вьетнам, Камбоджа, Лаос сархддлари- 
да узига хос бир байналмилал рухдаги диний эътицод 
мавк;еини эгаллай бошлади.

Будда динининг кадимдан дунёнинг катор мам- 
лакатларида кенг таркалганлигини Беруний хам уз аса- 
рида эслатиб утган:

«Будда эътицоди жанубга томон Сурия дуду- 
дигача тарцалган эди, сунг маздавийлик сикуви ости- 
да буддапарастлар Эрон ва Ироцдан Балхнинг жану- 
бидаги мамлакатларга кучиб утганлар» [1:376.].

Жугрофий жихатдан буддизм камровидаги мин- 
такалар ичида Урта Осиё хам булган. Куп йиллик архе- 
ологик изланишлардан кейин чоп килинган нуфузли 
илмий нашрларда, улкамиз халкларининг Х,индистон 
билан кушонлар ва эфталит даврида яхши йулга ку- 
йилган савдо-щтисодий муносабатлари туфайли «Урта 
Осиёга гох айрим кабила ва гохо савдогарлар оркали 
хинд маданияти унсурлари билан Будда дини хам ки- 
риб келган»лиги хакида маълумотлар келтирилган. Шу- 
нингдек, баъзи рисола ва маколалардаги буддизм мас-
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канлари руйхатида Мовароуннахр шахарлари хам кайд 
этилган:

«Буддизм шаркий Эрон ва Мовароуннахрда тар- 
калиб, кейин Балх хамда Бухородек азим шахарларгача 
етиб келган. Х,ар капай манбалардан шуниси аникки, 
Марказий Осиё вохасида тухтаган миссионерлар бу ер- 
ларда будцизмни таркатганлар ва тез орада Ёркент, Ху- 
тан, К̂ ашгар, Тошкент, Турфон, Кучи ва Кора шахар да 
Будда ибодатхоналари кад кутарган. III асрда мазкур 
масканларга буддизм буйича тахсил олгани Хитой буд- 
дапарастлари ташриф буюрган» [139:1206.].

«Саййид Насафийнинг эътирофича, Будда таъли­
моти Зардушт анъаналарининг вужудга келишига таъ- 
сир курсатган. Холбуки, - дея уз асарида ургу беради 
тожик олими А.Низомов, - бу хусусда факат хар икки 
диннинг ^заро чексиз бир-бирига курсатган таъсири туг- 
рисида суз бориши мумкин, чунки зардуштийлик бир 
гурух мутахассислар томонидан дунёнинг энг кадимий 
дини сифатида кайд этилган» [88:30-316.].

Иккинчи бир гурух тадкикотчилар таъкиди бу­
йича, олдин буддизм гоялари Эрондаги диний-фалса- 
фий окимларга уз таъсирини курсатган, факат кейин- 
чалик Зардушт ва Моний таълимотлари буддизмдаги 
«катта гилдирак» мазхабининг юзага келишида муай- 
ян ролга эга булган».

Яна учинчи бир нуктаи назарга мувофик, «Мо­
ний ибн Фатакнинг нур ва зулмат кучлари уртасидаги 
кураш гояси аслида Будда ва Зардушт гояларининг да- 
воми эди. Моний Будданинг таълимотини яхши урга- 
ниб, уни монийлик адабиётига сингдирганлиги туркий 
матнларда яккол куриниб туради».

Тахминан утган асрнинг 30-йилларидан Узбекис- 
тондаги Коратепа, Далварзинтепа, Фаёзтепаларда олиб 
борилган археологик казиш ишларининг натижаси, буд-
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дизмнинг Хиндистондан диёримизга келиб, дастлаб Сур- 
хон вохасида куним топганлигини назарий ва амалий 
жихатдан намоён килди. Бу жойларда топилган Будда 
ибодатхонасининг мажмуи уз меъморчилик услуби би­
лан мутахассислар эътиборига тушган.

Айрим манбаларда, хиндлар каби Урта Осиёда 
хам ибодатхоналарни горларда куриш услуби мавжуд 
булганлиги ва бу услубни Хитойгача етиб бориб, у ерда 
хам уз ифодасини топганлиги ёзилган.

Сурхон тупроги остидаги буддизм тарихига оид 
археологик топилмаларнинг тулик булмаган руйхати ку- 
йидагича:

1.Будда ибодатхоналари курилишида кулланган 
меъморчилик услуби ва ашёвий колдиклар.

2 Динд кулолчилиги анъанаси буйича банди хай- 
вонлар шаклида ясалган уй-рузгор анжомлари.

З.Эски Термиз ер остида сакланиб колган ёдгор- 
ликлардаги турли тилларга оид ёзма битиклар.

4.Подшох, Шива ва Нанда букачаси тасвири би­
лан зарб этилган тангалар ва улардаги саналар (50:476.).

5.Крратепа ер ости ибодатхоналарида сакланиб 
колган санскрит, кхароштий, брахмий ва бактрий тил- 
ларидаги ёзма ёдгорликлар матни намуналари:

а)Bu-ddha-si-ra-ddharma-ka-thi-ka-K(ya) —  «Будда 
диний эътикод (хакида) сузламокда».

б) Аиат ри... pindika euddharcL.ka mahadharma 
Kathi...— «Бу идиш садака берувчи...Будда улуг эътикод 
(хакида) сузламокда» [50:15-176.].

Мисол тарзида эътиборга хавола кнлинган айрим 
буддавий матнлардан гарчи тулик; мазмунни англаш ки- 
йин булса хам, аммо улар ушбу диний эътикодни Сур­
хон вохасидаги тарихини урганишда мухим илмий аха- 
миятга эга.
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*1ТФ2ЧРШМ~
Kppamenada топилган Будда динига дойр 

щароштх,ий тилидаги битик.

Фикримизча, Узбекистонда буддизм тарихи ху­
сусида амалга оширилган илмий изланишлар ва улар 
юзасидан махаллий матбуотда чоп этилаётган макола- 
лар хамда осори атикаларнинг музейлардаги намойи- 
ши, булар хали масаланинг бир томони. Унинг янада 
мухим иккинчи томони, бу — буддизмни халкимизнинг 
маданий-ижтимоий хаётида колдирган изларини аник- 
лаш ва урганишдир. Зеро, буддизмнинг диний кадрият 
маъносида ватанимиз тупроги катларида сакланган ун- 
сурлари тарихимизнинг янги-янги кирраларини кашф 
этилишига ас коти ши мумкин.

Масалан, адабиёт сохасида, Н.Рахмонов тадки- 
котларидан маълумки, «Кадимги турк давридан бизгача 
иккита «ИрЩ битиги етиб келган. Х,ар иккисининг яра- 
тилган санаси бир — VII асрнинг охири — IX асрнинг 
бошлари. Бири урхун, иккинчиси моний ёзувида битил­
ган... Битиклар «Таъбирнома» ёки «Фол китоби» деб 
хам юритилади. Фол китобининг мисраларида «Бурхан- 
ларга таъзим цил\»} деган даъват бор.

Бурхан — «буддахон» атамасининг турк-мугулча- 
га айланган куриниши булиб, турк-мугул мифологияси- 
да «бурхан» — Будда худоси ва унинг бут шаклини анг- 
латади. Юкоридаги даъват буддавийликнинг туркий халк- 
лар орасидаги мавкеини белгилайди. Хрзир бизга маъ-

... r & f / 1 * * 4 1 . . .
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лум булган кадимги туркийдаги Буддага аталган шеър- 
лар 1500 мисрадан ортик.

Шеърларда Будда «гузал вужуд», «садокат ва эз- 
гулик хукмдори» сифатида таърифу тавсиф килинган. 
Куйида «Будда мавзуидаги асарлардан намуналар» рук- 
нидаги «Ун турли эзгуликнинг мадхи»дан баъзи мис- 
ралар келтирдик:

Будда Аватамсака номли сутра ичида,
Узгармаган цонун — табацага кирши булимида,
Х,ар том он дан, х;ар бурчакдан келган будисатвлар 
Булут каби йигилган zypyxjiapu... жамоат орасида 
Бурхон угли, Тулпи Тузун Уганнинг топиб булмас, 
Уступ эзгуликларини мадх; цилган манзумадан, 
Буришиб, ёйилиб, унта эзгуликни, мен —
Атсанг узим савоб учун бу шеърни б отладим...
Б из учун иззатли, умид боглаган ,\ар бир учрашувда, 
К,иёфаузгартириб, бошцаларнинг фойдасиучун, 
Шумеру тогларининг хони каби,
Роят муаззам, фавкулодда гузал вужуд зох;ир булди. 
Гох^ида отамиз оёкдарини йигиб у тир ар,
Тинч, рох;атланиб тебранмасдан утирган пайтда, 
Х,ар тарафдан излашга х,еч зарурат крлмасдан, 
Бех^исоб куп юртларда тез-тез куринар» [25:9-116.].

Будда динининг аввал оммалашуви, кейин олам- 
шумул микёсда узлашуви мавзуига утишдан илгари, бу 
масаланинг бир мухим жих,ати -  кдрийб икки ярим минг 
йилдан зиёд давр ичида уз мавкеини йукотмаган таъ- 
лимотнинг нега она заминида умри киска булганлиги 
сабабларига аниклик киритилиши зарур. Факат шу хол- 
да, биз буддизмнинг махаллий ва хорижий такдири ха­
кида тугри маълумотга эга була оламиз.
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Масаланинг мухтасар равишда баён килинган 
маънавий-ижтимоий томонларидан ташкари, яна икти- 
содга хам тааллукли ери бор. Тарихдан маълумки, хинд 
жамияти хаёти пойдевори булган табака тизимининг 
касб-хунар доираси ва шу аснодаги ижтимоий муноса- 
батлар савдо-иктисоднинг ривожланиши талабларига 
жавоб беролмасди. Буддизм индивидуал ва универсал 
эътикод сифатида, узининг аклий хамда жисмоний фао- 
лиятнинг барча шакли тараккиётига тускинлик килувчи 
конунларга карши булган гоялари билан марказ ва унинг 
музофотидаги мехнат ахлини узига жалб киларди.

Нисбатан янги диний-ижтимоий тенглик гояси, 
бир томондан, иктисод юксалишининг таянч нуктаси 
булган касб-хунар, савдо-сотикдаги собик чегараланиш- 
ларга бархам берса, иккинчи томондан, бундай эмин-эр- 
кин иктисодий-ижтимоий муомала ва муносабатларни 
диний асосда мустахкамларди. Ва янги дин, уз назарий 
хамда амалий таргиботи билан кечаги куйидан тепага 
караб табакаланган кишиларни бир жамиятнинг тенг 
хукукли фукароларига айлантирган эди.

Бу таълимотнинг бутун бир мамлакат микёсида- 
ги мукаддам бири улугланиб, иккинчиси хурланган 
катламларини узаро жипсланггирувчи омили яна шу 
эдики, хар бир буддапараст узининг илгариги диний 
эътикодидаги турмуш тарзи анъаналари ва бошка урф- 
одатларини уз хохиши ёки Веда курсатмаларига муво- 
фик давом эттириш хукукига эга булиб колаверди.

Пировард натижада, ведизмдек ритуалларга бой 
эътикод Будда такводори учун хам янги диннинг аж- 
ралмас бир кисми сифатида уз ахамиятини йукотмади. 
Лекин зЬ’миш диний дунёкарашларига мухолиф рухда- 
ги янги эътикодца юзага чиккан демократик тенденция- 
лар жамиятнинг куга сонли «тенгсизлик курбонлари» 
учун адолатли диний-ижтимоий мухит яратиб бергани
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билан, «кибор ва авом»нинг кон-конига сингиб кетган 
брах,манизмдаги анъанавий табакаланиш тамойили таъ- 
сирини жамият онгидан ситиб чикаролмади. Яна шу­
нингдек, Хиндистон шароитида Будда динининг куйи 
табакалар ижтимоий хак-хукукини таъминловчи кон- 
цепцияси, уларни маънавий рагбатлантириш ва моддий 
ахволини яхшилашга каратилган булгани билан, унинг 
амалда жорий килиниши брахманизмнинг идеология- 
сига йугрилган ю^ори табака вакилларининг хохиш-их- 
тиёрига бориб такаларди. Ушбу вазият такозоси билан 
Будда гояларининг миллий менталитет хусусиятларига 
бас келолмаган жихатлари брахманизм фойдасига иш- 
ларди. Худди шу боисдан хам, Жавохирлал Нехру таъ- 
бирича таъриф берганда:

«Буддизм Хиндистондаги табакаланиш там ал то- 
шини уз жойидан кузгатолмади, балки кайтага уни яна- 
да огирлаштирди».

Буддизмнинг Жануби-Шарций ва Шарций Осиё 
мамлакатларига тарцалиши харитаси.

Бунда яна шуниси хам мухимки, уз ватанида «та­
бакаланиш тамал тошини жойидан кузгатолмаган» Буд­
да эътикоди узининг Осиё китъаси мамлакатларидаги 
жугрофий кенгайиши даврида турли йуналишлар кури- 
нишида айрим маънавий ва шаклий узгаришларга юз тут- 
ДИ.
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Буддизмнинг асосан Х,инДистондан ташкарида 
оммалашгани, бу хали унинг уз ватани билан риштала- 
рини узган, деган гап эмасди. Ва х,озир хам турли хинд 
шахар ва вилоятларида фаолият курсатаётган катта- 
кичик Будда ибодатхоналарининг учраб туриши одат- 
даги хол. Улар орасида махаллий ва хорижий мамла- 
катларнинг давлат ёки нодавлат ташкилотлари, хайрия 
жамгармалари куриб берган муаззам замонавий Будда 
ибо дат масканлари доимо мехмонлар билан гавжум.

Бу ерларда четдан келган узга динларга мансуб ки- 
шиларга нисбатан доим хайрихохлик кайфияти хукм 
суради. Мехмонлар катори зиёрат учун ибодатхонага 
келган хорижий буддапарастларнинг иркий ва миллий 
жихатдан хилма-хиллиги буддизм жугрофияси кенгли- 
гининг яккол узига хос бир ифодасидир. Ибодатхо^- 
наларда хамма уз иши -  ким ибодат, ким шунчаки зиё­
рат, яна кимдир ёгоч ва тошдан ясалган кичик будда- 
чаларнинг тижорати билан машгул. Дунёнинг турли гу- 
шаларидаги буддапарастлар уз диний эътикодининг сар- 
чашмаси булган Будданинг она тупрогида ибодат килиш- 
ни узлари учун фарз ва шарафли деб биладилар.

Хрлбуки, харитада курсатилгандек, Жануби-Шар- 
кий ва Шаркий Осиёдаги катор мамлакатларда аллака- 
чон Будда таълимотининг узига хос янги йуналишлари 
жорий этилган ва бу жараён хамон давом этмокда. Ам­
мо бу хусусда кейинрок фикр юритамиз.

Х,озир эса суз, хинд халкининг катор диний эъти- 
кодлари таркибига йугрилган Йога таълимоти хакида.

Иога-шастр 
Йота фалсафасининг ибтидоий талкини хали унинг 

алохида таълимот сифатида шаклланишидан илгари, яъни
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ведалардаги рух ва материя тушунчаси эътирофидан 
бошланган эди десак, хато булмас.

Милоддан аввалги биринчи мингйилликнинг 
VIII-VII асрлардан брахманизмда шаклланган бирлам- 
чи «рух -  пуруша»ттг бирламчи «материя — пракри- 
тий»дан ажралиши тамойили, дастлабки йога назария- 
си асосидан далолат эди. Сунг йога назариясидаги бу 
дунёкарашлар IV-III асрлар оралигида хинд мутафак- 
кири Патанжалий каламига мансуб «Жугасутра» аса- 
рида махсус таълимот сифатида юзага чикди.

Йога таълимоти мазмунан диний ва дунёвий маъ- 
нода факат бир максадга хизмат килади — инсонни уз 
Аслига хос рухий поклик, аклий такомиллик ва жисмо- 
ний бакувватликка етаклашга. Сабаби, гарчи инсон зо- 
тан хар жихатдан мукаммал яратилган булса-да, аммо 
гумрохлик туфайли унинг уз Яратганидан йироклашиб, 
имон-эътикод ва инсоний бурч масъулиятини йукоти- 
ши мумкинлиги хам истисно эмас. Бинобарин, Йога 
фалсафасида инсоннинг онг назоратидан танщари чи- 
кишига имкон яратувчи факторлар катор объектив са- 
баблар билан белгиланган.

Ана шулардан энг кучли ва таъсирлиси, киши 
хохдайдими йукми, уни доим узига махлиё этувчи — до- 
мига тортувчи ва узлуксиз синовлардан утказиб ту- 
рувчи табиат ва хаётда сон-саноксиз учрайдиган «охан- 
раболар»дан бири нафс балосидир. Бундай «гун», яъни 
куйи сифатлар тузогига илинганлар чексиз хохиш ва 
истаклар турига }фалиб, уз хиссиётлари нафсини кан- 
дай булмасин кондириш учун нопок йулларга йурга- 
лайдилар. Шунда кимки уз эхтиросларидан голиб чи- 
киб, эхтиёж чегарасидан чикмаса, у хеч качон хору зор 
ва одамлар нафратига дучор булмайди [164:1086.].

Инсоний шуурнинг «майя» ёки исломий тушун- 
чада «шайтони лаин» исканжасига тушиши боис имон-
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нинг заифлашувини хиндлар кишининг уз ички имко- 
ниятларини билмаслигидан кзфади. Х,°лбуки, одам бо- 
ласига берилган теран тафаккур хамда сабр-токат за- 
хираси доим нафс хамласига бакор келишга кодир во- 
ситадир, агар унинг узи шуни истаб, ихтиёр этса! Аён- 
ки, бу хусусда хар бир диний эътикодда инсоннинг ру- 
хий-ахлокий комиллик даргохига кадам куйиши учун 
имкон эшиклари катта очиб куйилган. Шунинг учун 
куйи да, инсондаги имкон ва ихтиёр уртасидаги нохуш 
тафовутга бархам берувчи йога таълимоти боскичлари- 
ни йогнинг рухий, маънавий, жисмоний покланиши ва 
тобланиши жараёнида тахлил килишга харакат киламиз.

«Йога» сузининг лугавий маъноси хинд тилида 
карийб ун бешга якин булиб, улар: бирлашиш, манфа- 
ат, натижа, ризолик, конун, улуш, даво ва хоказо. Бу 
суз диний-фалсафий мазмунда Тангри ни топиш, Унга 
кайтиш ёки У билан мулокотда булиш маъносида иш- 
латилади. Шунга асосан йога хиндупараст учун Тангри 
ва инсон уртасидаги азалий бирликни тиклашга хизмат 
килувчи таълимотдир. Бу йулни ихтиёр этган киши, 
одатда зарурият меъёридан ташкари моддий мутелик- 
дан воз кечиб, шахвоний хирс-туйгулар устидан назо- 
рат урнатиб, куйидан юкорига караб мутгасил такомил- 
лашиб борувчи «А штанга йога» боскичларини узлаш- 
тириши бадалига уз максадига етади.

«Бхагават-гита»да зикр килинган йога турлари- 
нинг хар бири уз мустакил й^шалишига эга булса-да, 
лекин мазмунан улар доим бири иккинчисини тулди- 
риб келади. Иоганинг у ёки бу тури билан шугулла- 
нувчи кишилар одатда уз аклий, рухий ва жисмоний им- 
кониятлари ва табиатига монанд бирор фалсафий йу- 
налишни танлайдилар.

«Агар Тангрига кайтиш факат дунёвий аъмол ор- 
кали булса карма йога, ушбу максадга эришиш учун
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хиссиёт ва идрок кучига зур берилса гяна йога, ниятга 
интилиш мухаббат ва садокатга асосланган булса, у 
Холда (щактий йога оркали амалга оширилади». Шу 
каби капща йога, агни йога, дх^аяна йога, х;а/ща йога, 
ража йога ва боищалар хам узига хос хусусиятлари 
билан ажралиб туради.

Таълимотда рухнинг моддият тасарруфидан чи- 
киб, «уз оламига кайтиш сафари» тайёргарчилиги сак- 
киз боскичга булиниб, йог уларда нафсни махв этишга 
каратилган катор машклар машаккати синовидан )пгади. 
Иогнинг синовлардан муваффакиятли утишининг ка- 
фолати унинг куйидаги боскичларда канчалик уз ахди- 
га булган садокати натижасида куринади:

\.«Яма — назорат оркали нафсини махв этиб, асл 
рухий покликка кайтиш хозирлиги. Йог ушбу имтихон 
ибтидосидан бошлаб уз ахду карорини бир вактнинг 
узида икки йуналишда татбик этади: ботиний ва зохи- 
рий. Ботин билан боглик жихат — бу моддий манфаат 
ва хою хавасларга карши хулуси дилдан курашга кири- 
шиш. Ахднинг зохирий мохияти эса, дину диёнатда 
ман килинган ахлокий кусурлар ва жами гунохли иш- 
лардан халос булишга интилиш. Биринчи боскичдаги 
«яма» макоми йогнинг сийрати ва суратини Тангрига 
хуш келмайдиган хаёл хамда амаллар одатидан химоя- 
лайди.

2.Нияма— факат шаръий амалларни бажариш асо- 
сида сабр-каноат борасида юксалиш. Бунда йог узидаги 
мавжуд иллатлар, хавф-хатар ва васвасалар туйгусига 
мукобил рухий устуворликни Тангридан тилаб, уз кал- 
бини мукаддас «Ом» зикри билан мустахкамлайди.

3Асана — махсус машклар ёрдамида жисмоний 
тобланиш оркали рухни моддийликка мутеликдан озод 
килиш. Тангри тажаллийсидан умидвор йог бу боскич-
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да узида уйгонган покиза рухий сифатлар шарофати 
билан дунё матосидан кунгил узиб, пархездаги чекла- 
нишлардан мутлако афсусланмай, шахвоний тазйик- 
ларга дош бериб покдомон яшайди.

4.Припаям а -нафасни онгли равишда тугри бош- 
кариб, уни бир маромга тушириш ва юриш-туришда уз- 
галарга нисбатан беозор булиш. Бунда шунингдек, им­
кон даражасида нафасни олиш ва чикаришни маълум 
муддатга тухтатишга эришиш.

5.Пратя.\ара -  хис-туйгуларни узига жалб ки- 
лувчи жозибадор нарсалар эътиборидан саклаш ва на- 
зарни ножоиз сочилишидан тийиш. Ва натижада тулик 
рухий покликка эришиш.

6Дх1арана -онг ва эътиборни бир ерга жамлаб, 
сунг фикрни исталган максад -  Тангри тажаллийси то­
мон йуналтиришга интилиш.

1 Дх^ияни -  максадга етиш йулидаги машклар жа- 
раёни машаккатлари бадалига илохий мунавварликда 
порлаш.

8.Смадх;а -  транс холатида гайб оламига хос хо- 
тиржамлик хиссини туйиш -  Кришна онгига кириш».

«Бхагавад-гита»да зикр этилган йога таълимоти- 
нинг кайсики й$шалиши булмасин, у — ацлийми, жис- 
монийми ё рухийми, барибир, охир охибатда уларнинг 
хар бири дик,кат-эътиборни жамлаш, уни имкон кадар 
бошкариш ва албатга унинг натижасидан фойдаланиш 
билан якунланади.

Мажозан олганда, исталган масаллих бор ерда 
ундан тегишли тажрибасиз доим хам лаззатли таом 
тайёрлаши мумкин булавермаганидек, йога таълимоти 
тамойили буйича хам факат муайян хозирлик ва мутга- 
сил машклар тажрибаси муваффакият гаровидир.
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Тугри, бу машаккатли йулда гохо йогнинг холис 
Тангри ихтиёри билан дафъатан рухан илохий марха- 
матларга ноил булиш холатлари хам мустасно эмас. Би­
рок шунда хам уз ахдига содик йог умидворлиги, факат 
унинг машгулоти окибати билан бардавом. Чунки бун- 
дай илохий мукофотга муяссар йог максаддан манзил- 
гача булган йуллар зфтасида колиб кетиши хам мум- 
кин. Баёндан аён булган булса, медитация жараёни ру- 
хий хамда жисмоний покликдан ташкари, доимий изла- 
ниш ва шугулланиш шарти билан, ха, кимдадир тез ва 
кимдадир узок муддатда натижа бериши мумкин. Бун­
да йога билан шугулланувчи, аввало, яратилишидан уз 
юрагига хос бир умумий хусусиятни онгли равишда 
англаши керак, яъни:

«Тангри таоло дилни шунда и яратганки, у  д;еч 
цачон бирор парс ига боглицсиз турмайди. (Фа цат) 
унинг боища нарсага боглик/тги тугагач, энди унинг 
богликдиги Х,акща томон булади» [175:346.].

Одатда йог медитация холатига кирганида унинг 
ботинида кечадиган туйгулар уммонини ташкаридан 
хис килиш тугул, хатто тасаввур хам этиш кийин. Бу 
шу маънодаки, башарти инсонларнинг аклан, рухан ва 
умуман, табиатан бир-бирларидан кисман ёки кескин 
фарк килишлари инобатга олинса!

Демак, медитацияга тегишли илмий ва фалсафий 
таърифлар факат умумий тушунча хосил килиш учун- 
гина етарли, чунки бу жараёндаги индивидуал кечин- 
малар хеч бир таъриф доирасига сигмайди. Шундай бул- 
са-да, мазкур холат хусусидаги баъзи тупланган таж- 
риба асосида йогнинг хиссиётлари оламига кискача экс­
курс килиб, унинг рухиятидаги узгаришлар билан та- 
нишамиз. Масалан, ражйог медитацияга киришдан ол- 
дин икки коши 5фтасининг ортидан уз «Мен»и — ру- 
хини топиб, унда аклан узлашиб, сунг очик холатдаги
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кузларини бирор ёруг нуктага кадаб Тангри тажаллий- 
си тафаккурига берилади. У шунда узок ёки киска бир 
муддат ичида узлигини — аъзои баданини унутиб, ру­
хий олам билан юзлашишга утади. «Гуру» рахнамоли- 
гида йог машк ва тегишли тажрибадан кейин, насиб эт- 
са, юксакликка щ латиф фаришталар хузурига кутари- 
лади.

Ражйог бу холатга шунингдек, Гуру тасвирига 
тикилиб ёхуд унинг хаёлдаги тасаввури билан хам ноил 
булади. Йога таълимотида рухнинг саркашлик табиати 
одатда туткич бермас руёга таккосланади. Шу сабабдан 
унинг аклга сигмайдиган кенглик ва юксакликларга пар- 
вози факат тугри ва сокин тафаккур оркали уз Асли ха- 
кикатига якинлашуви билангина «жиловланиши» мумкин. 
Ёхуд тасаввуф талкинича:

«Дилнинг х^ацицати идрок цилучи кувватдан 
иборат булиб, у  х;ар тарафга кетаверади, х;ар нарса- 
ни уйлайверади. Куз очиб юмгунча осмонга етади. 
Оламни сайр цилишга муяссар булади. Уни х^амма уй- 
фикрлардан безор цилиш ва %амма нарсадан совутим 
ЛОЗ им» [175:646.].

Хиндуизмда Брахманинг зарраси булган инсон 
рухи учун «пракаш», яъни илохий нур — бу унинг ози- 
каси. Бинобарин, Бхагавад-гита талкинича:

«Жами аъзои бадан рух;дан озикданади. Шу бо­
исдан энергия манбаи булган рух,ий зарра танадан чи- 
циши билан крн юриши .\ам тухтайди» [164:106.].

Йогада хам гуё тасаввуфдаги «илохий рахмат ва 
баракотнинг нузул булиши»дан туюладиган «хол» каби 
«атисукх - ута бахт» лахзалари, рухий маърифатни эгал- 
лашга чин дилдан ахд килган ва моддий манфаатларга 
бедахл хамда дунёвий муаммоларга мукобил пок бан- 
дасига нузул этиладиган илохий мукофотдир. Фикри- 
мизча, гарчи вахий нурини туйиш лаззати оний утса хам,
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бу саодатли ва фарах,бах,ш лахзалар шунчалик бегубор, 
порлок ва хузурли хиссиёт ичра кечадики, ушбу нураф- 
шон туйгулар кувончи оламига акалли бир нафас ошно 
булган йог уз бахти ва такдиридан сармаст, тоабад бу 
нурли дунё билан бир умр мулокотда булиш орзусида 
яшайди.

Бунда гайб мархаматларига сазовор йогниг онги- 
да шундай узгаришлар кузатиладики, энди у на бирор 
кунгилсиз хакикдтдан бош тортади ва на бирор изтироб 
ё ташвиш унинг каддини бука олади. Худди мана шу 
ирода кучининг узи рухий озодликнинг биринчи белги- 
си!

Тажрибадан яна шуниси хам маълумки, гохо раг- 
бат мукофоти -  «рас» таъсири борган сари камайиб, 
йог учун уз ахдига булган садокатнинг яна синов даври 
бошланади. Бунда илохий нурлар нузулининг сийрак- 
лашуви ва хатто гойиб булиши йогни янада такомил- 
лашувига ^  узида колган нафс асоратини тугатиш ва 
шунингдек, бошка барча жахл, газаб, нафрат, густох- 
лик, кина-кудурат каби Тангрига ёт, бандасига номуно- 
сиб салбий иллатлардан холи яшашга довлайди. Ва 
шундай, гуё кечаги тушдек Jh’raH дамларнинг бушлик- 
лари энди секин-аста бокий дунё бахтига муяссарлик 
шуури ва гурури билан тулиб боради.

Мухтасар баёндан с5шг, уйлаймизки, нихоят яна 
нирвана хакида бошлаган сузимизни давом эттиришга 
навбат етди.

Иогада нирвана — суниш, рухнинг маънан мод- 
дий дунёдан ажралиши ва уз Аслига кайтиши, яъни унинг 
гайблик холатидаги комил хиссиётлар олами узра пок- 
лик ва чексиз бахтиёрлик огушида сузиши. Баъзан *инд- 
лар нирванага муяссар йогнинг моддий дунёда яшаб 
туриб гайблар оламига сафарини бамисоли нилуфар-
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нинг окмас халкоб сув ичидан униб чикиши ва узига 
гард юктирмай гуллашига киёслайдилар.

Умуман йогада «узликни топиш ва таниш» таъ- 
лимотнинг асосий ибтидоий нуктаси. Шу жумладан ра­
жа йога маищларида биринчи кадам «Мен нимаман?», 
деган саволдан бошланиб, унинг жавоби куйидаги машк­
лар ёрдамида изланади:

1.«Мен» ва маконим.
«...Мен кузларим билан кураман, кулокларим би­

лан эшитаман, бурним ва огзим билан х,ид ва таъм се- 
заман, истасам танамдаги барча аъзоларимни хдракатга 
келтираман. Лекин юз-куз, кул-оёк ва умуман жисмо- 
ний мавжудлигим — бу хали «Мен» дегани эмас. «Мен»- 
ни топиш ва уни сезиш учун олдин аъзои баданимдан 
узимни рухан аловдца хис этиб, сукунатга чумишга ин- 
тиламан...

2.«Мен» — бу рух,.
...Энди бор фикри-зикримни бир ерга жамлаб, 

дикдат-эътиборимни уз «Мен»имга кар атаман. Шунда 
хаёлимни банд этган ёки уртаётган уйларим ташвишу 
изтироблари юкидан аста-секин фориг булгач, гуё куш- 
дек енгил тортаман... Ва нихоят, уз «Мен»имдан тара- 
лаётган нурларни туяман...

3.«Мен -  вазнсиз зарра»
... « М е н » р у х  икки кошим уртаси ортидаги ма- 

конимдан туриб танамдаги барча аъзоларим, хиссиёт- 
ларимни ишга соламан, бошкараман.Тангри мархамати 
^  медитация шарофати билан рухимдан таралаётган 
нурлардан хузурланишга муяссар буламан. Чунки «Мен» 
— гуё вазнсиз бир зарра янглиг нур манбаиман...
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куллар эса олдинга чузилади. Шунда вужудда ёкимли 
бир ички оким сезилади [1336.].

9.«Стандинг книи сквиз -тизза эгилган х^олат- 
да туриш» машкида оёклар жуфтланган, гавда тик ва 
тугри х,олатда, куллар эса ёнда. Шу холат да дастлаб 
огирликни чап оёкка бериб, унг оёк имкон даражасида 
тепага к>пгарилади. Кейин гавдани тик тутган холатда, 
куллар билан болдирни тизза ва тупик уртасидан кук- 
рак томон тортилиб, 5-6 лахза мувозанат сакланади. Бу 
машк коматни тиклаш ва мувозанат саклашни урганиш- 
га ёрдам беради. Ва умуман, бир оёкда туриш машки ки- 
шида узига нисбатан ишонч туйгусини уйготади.

Хозирда жахоннинг турли миллат намояндалари 
уз диний эътикодларида коим холда ХИНДИСТ0Н, Евро­
па ва Америка Кушма Штатларининг «Йога марказла- 
ри»да тахсил куриб, рухий-жисмоний таълим ва тиббий 
му о лажа олмокдалар.

Йога фалсафаси илмий муомалага киритилгани- 
дан бери, «рухнинг танадан ажралиши»га хизмат ки­
лу вчи машклар лотин тилидан олинган «Meditativo» -
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медитация сузи билан ифодаланади. Сунги нашр этил- 
ган нуфузли рисолалар сирасидан булган Е.А.Торчи- 
чиновнинг «Дунё динлари» асарида, гуё «бу атама ман- 
тикан йогада назарда тутиладиган холатни узида ифо- 
даламайди», деган фикр уртага ташланган. Яъни, «Ло- 
тин тилидаги мазкур суз аслида тафаккур маъносини 
билдиради, психотехник машклар эса тафаккур жараё- 
нидан буткул ташкари» [102:296.].

Бизнинг фикримизча, шу вактгача йогада анъана- 
вий тарзда истифода этиб келинаётган «медитация» ата- 
маси масаласига унинг фалсафий эмас, лугавий жиха- 
тидан каралиши англашилмовчиликдан булак бирор 
янги нарса бериши кийин. Боз устига, хали барча бос- 
кичларни тугал узлаштирмаган йог учун факат тугри ва 
сокин тафаккургина мушохада кучининг ривожланиши 
хисобига хиссиётларни жиловлайди ва шундагина рух 
пок туйгуларга йугрилади.

Йогнинг уз-узини — «Мен»ини топишида хам 
акл-идрокнинг куроли булган тафаккурга катта масъу- 
лият юкланади, чунки хал килувчи кураш доим онг ва 
нафс )фтасида боради. Шу маънодаги хинд диний ма- 
тнлари таърифича:

«Онг -  бу рухнинг мавжудлик ншионаси. Х,а, 
баъзан рух,, гуё рангли шишадан ушиб уз рангини уз- 
гартирган нур каби моддийлик пардаси билан крпла- 
нади»,

«Агар онг х,иссиёт огушига myiuca — у куллик- 
нинг сабаби, бордию, ундаи холи булса — бу хурлик- 
нинг манба и».

Демак, «факат кулликдан хурликни ажрата ол- 
ган одамгина гам ва шодлик, иссик ва совук, хурмат ва 
хурлик уртасидаги фарк изтиробларидан узини озод 
ХИС КИЛади» [164:3026.].
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Медитация жараёни йога таълимотининг бошка 
турдаги машкларига Караганда уз мураккаблиги билан 
ажралиб туради. Ва бу масалани факат тегишли билим 
асосидаги муттасил интилишлар хисобига хал килиш 
мумкин. Ушбу йуналишда тугри медитацияга хал ал бе- 
рувчи дастлабки тусик — бу бевосита диккатни бир ерга 
жамлаш вактида хуруж килувчи уй-хаёлларнинг окими.

Йог бундай холатда онгининг турли «оханрабо- 
лар» исканжасига тушаётганини фахмлаб, улардан узи- 
ни аклан химоя килиш учун куйидаги йулни тутади. 
Яъни, «йог хаёлини чулгай бошлаган гайр фикрлар 
«мавжи»ни, худди дарё сохилида утирган киши синга­
ри сувнинг окиши мисолида кузатади. У бу билан уз 
онги озодлигига йул бермайдиган «хаёлий ё фикрий 
тусиклар»ини аниклаб, шу холатда, майли, бир лахза 
булсин, рухий хотиржамликка эришади». Ва хотиржам 
лахзаларнинг сонияларга утиши эса, онгни медитация 
софлиги манзилига якинлаштиради.

Дунёвий изтиробларнинг биринчи белгиси бош­
ка хинд таълимотларига ухшаб йогда хам инсоннинг уз 
Яратгувчисидан узоклашувининг окибати. Узоклашув 
эса, киши ботинидаги куйи «гу«»лар -  сифатларнинг 
аклдан устун келиб узликнинг учлик, насибанинг нафс, 
меъёрнинг сукликка утиши каби «хаётий истаклар» че- 
гарасини чексизликка айлантиради. Шунинг учун хам 
хакикий йог уз моддий эхтиёжларининг кули булган 
бандалардан фаркли уларок, «у хеч качон Тангридан 
узоклашмайди, Тангри эса ундан».

Хар бир диний эътикод магзида албатта муайян 
бир гоя ва фалсафа таргиботи ётади, йукса, «фалсафа- 
сиз дин оддий сентименталлик ёки фанатизмдир. Худ­
ди шу каби динсиз фалсафа хам тафаккурнинг спекуля- 
циясидан узга нарса эмас» [164:167-1686.]. Бу маънода йо­
га наинки тулаконли диний-фалсафий таълимот, балки
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уз таркибидаги турли йуналишлари билан брахманизм- 
дан хиндуизмгача булган назарий гоявийликнинг ама- 
лий ифодаси хамдир.

Йогадаги рухий, маънавий, маърифий, жисмоний 
ва шунингдек, ижтимоий ахамиятга эга йуналишлар ба- 
ри муттасил машк ва тупланган тажриба асосида урга- 
нилади. Бунда йогнинг рухий холати, тафаккур доира- 
си, акл потенциали, феъл-атвори ва ту гм а иктидори му- 
хим роль уйнайди:баъзилар фалсафий мушохада, бош- 
калар диний ахкомларга мувофик такво мукаммаллиги 
ёки факат аъмол поклигига ута риоя килишга берилади- 
лар. Яна кимлардир рухий ва жисмоний машкларда муъ- 
жизалар курсатиш даражасига етишишдан таскин топ- 
ади. Афсуски, негадир дунёнинг турли гушаларида йога 
ва йоглар хакида гапирилганда, аксарият одатда «Лотос
— нилуфар гули» киёфасида сукут саклаб >пгирган хинд- 
ни куз олдига келтириб, йог ва йога деганда факат хат- 
ха йогани эслайди. Бир томондан, тугри, йога ва йог 
билан боглик бундай тасаввурда, масалан, «ой» дейил- 
ганда худди унинг маъноси дастлаб кузга куринадиган 
«ёруг» тарафидан тушунилгани сингари, йогнинг хам 
кузатувчилар учун асосан зохирий -  жисмоний м)Ььжи- 
закор машклари кизиктиради.

Шунинг учунми, хинд йоглари орасида бир ма- 
кол тез-тез тилга олиниб туради: «Jahan chamatkar, 
vahan namasKar — К^айдаки муъжиза булса, уша ерга са­
лом берилади». Бу билан к>шрок хатха йога йунали- 
шига шама килинади. Х^инд манбалари маълумотига 
кура, масалан, гавданинг турли холатларга кириши ёр- 
д амида рухни ураб турувчи беш турдаги -  прана, ап а- 
на, вяна, самана ва удана каби хаво окимларини бош- 
кара билишнинг узи, йогни ташки тазйиклар асора- 
тидан химоялайди. Экспериментал тажрибалар яна шу- 
ни курсатадики, хатха йогада гавданинг турли холат-
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ларга кириши вактидаги машклар, бир томондан, тана- 
нинг унчалик изчил фаолият курсатмайдиган ички ва 
ташки аъзо мушаклари хдракатланишини оширса, ик­
кинчи томондан, машкларни бажариш вактидаги айрим 
лахзаларда туюладиган нихоятда ёкимли ва хузурли 
туйгулар, кишининг рухиятига тетиклик, енгиллик, бах- 
тиёрлик ва хотиржамлик хиссиётларини багишлайди. 
Х,атха йога шунингдек, инсондаги барча жисмоний ва 
рухий потенциалларни ишга солишга ва уларни янада 
фаоллашувига ёрдамлашади.

Иоганинг бу турига тегишли машклар мохиятини 
хозирда тиббиёт ходимлари томонидан урганилиши 
хамда ундан олинган маълумотларнинг муолажа ишла- 
рида кулланиши узининг ижобий натижаларини бер- 
мокда. Тизимнинг бошка йуналишлари сингари, хатха 
йогада хам йогнинг нафасни назорат килиши, пархез ту- 
тиши, доим уз билим ва махоратини ошира бориши хам­
да бу жараёнда унинг сабр-токатли булиши шарт.

Йоглар бажарадиган машклар ичида пранаяма 
боскичи уз муъжизавий натижалари билан машхур. Ун­
да йог аввал обдан бир маромда секин ва чукур нафас 
олишни урганади. Маълум куникма хосил булгач, на­
фас олишни янада секинлаштириб, охири уч-турт даки- 
ка уни тухтатишга эришилади. Шу тартибда дастлабки 
нафассиз дакикалар тажриба шарофати билан чузилиб 
етук йоглар да соатларга етади. Кейин бу холат узок да- 
вом этиб, сунг йог танасида хатто томир уриши хам де­
ярли сезилмай колади.

Энг ажабланарлиси, муайян мухлат утгач, йог 
яна уз хохишига биноан асл холатига кайтинга мумкин. 
Пранаямада етуклик даражасига эришган йоглар, одат­
да хинд диний-анъанавий байрамларида, ахоли туплан- 
ган майдон ва сайлгохларда узларини ерга кумдириб 
«рихлат»га кетадилар ва маълум муддат утгач яна кай-
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тадан «тириладилар». Улар бундай хал к; кузи олдидаги 
намойишларида кузбуямачилик ёки узга шубхали бул­
ган хатти-харакатларга мутлако имкон колдирмайди- 
лар.

Йога йуналишларининг максад-манзили бир, ле­
кин унга олиб борадиган йуллар хар хил. Шунга караб 
йоглар, айтиб уттанимиздек, уз истак ва имкониятла- 
ридан келиб чщ иб, таълимотнинг уз таъбларига якин 
турида синовдан утадилар. Фикримизнинг далили учун, 
биз кискача танишган хатха йогани унинг шаклан акси 
булган ража йога билан киёслаб курайлик.

Мазкур й)шалиш материя ва рухнинг бир вактда 
мавжудлигига нисбатан уз муътадил муносабати боис 
«Грих,астх, йога» номи билан хам юритилади. Лугавий 
томондан «уй эгаси» ёки «оила бошлиги» маъносидаги 
бу йога тури, мажозан хаёт жараёнидан узилмаган хо- 
латдаги таквога асосланган диний-дунёвий фалсафа. 
Унда ража йоганинг иккинчи номида курганимиздек, 
йог рухий озодлик деб моддийликдан ва моддийлик 
деб рухий оламдан воз кечмайди, унинг учун «тарки 
дунё» тушунчаси нихоятда нисбий. Ва ражйог, хинд 
нашрларида к;айд этилишича, покдомон рух-ла медита­
ция холатига кирганида, жисмонан моддий дунёда 
яшаб туриб хам рухан фаришталар оламига сафар ки­
лишга кодир.

Маълумот учун ража йога хозирги кунда медита- 
циянинг энг кадимий ва нодир услуби сифатида но- 
давлат «Brahma Kumaris World Spiritual University - 
Брахма кумарийларнинг дунё рухий университети»да 
кайта тикланмокда. Ража йога медитациясида мухими 
шуки, бунда тана хатха йогадан фаркли уларок, бирор 
мукаррар функцияни бажаришдан холи булиб, бу жара- 
ён кун ёки тунда, уй ёки иш шароитида хам давом эта- 
вериши мумкин. Ёки махсусан холи ерда медитация
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| х,олатига кирилганда хам кузни юмиш шарт эмас. балки 
уни маълум бир ёруг нуктага кадаган холда очик тур- 
J гани маъкул. Чунки, «бу тинимсиз хатти-хдракатлар
дунёсида яшар эканмиз, йог асло хушёрликни унутмас- 
лиги керак».

Бевосита йоглар билан булган мулокот ва сух- 
батлардан яна шуниси аёнки, уларнинг наздида узга 
динларга эътикод килувчилар хам йога таълимоти учун 
бегона хисобланмайди. Дилида Тангрига интилиш туй- 
гуси булган киши борки, у хам уз диний эътикодининг 
«йоги»дир.

Аммо шунинг баробарида, хар бир тоат-ибодатда 
узига яраша талаб ва вожиб амаллар булганидек, йога- 
да хам имкон бор ерда ибодат маищларини муайян бир 
шароитда бажарилиши тавсия этилади: йог медитация­
га киришидан аввал гусл килиши, тоза кийим-кечак ки- 
йиши ва кузи доим узига тортувчи нарсалардан узок- 
рокда булиши керак.

Йога билан амалий шугулланишга киришиш учун 
бирор покиза жой топиб, у ерга ут-улан тушаб, устига 
юмшок мато ёпилади. Утириладиган уриндик паст хам, 
баланд хам булмасин. Йог рухий оламга йугрилишда 
боши, бели ва умуман тананинг белдан юкори кисмини 
тик ва тугри тутиб, кузларини ярим юмук холда бурни 
учига ёки исталган нуктага кадаб, бутун диккат-эъти- 
борини бир ерга жамлайди.
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Баъзи йоглар айни холатда хаёлни олиб кочувчи 
ташки объектлардан хал ос булиш учун тана буйлаб юко­
ри к)пгарилиб пастга тушаётган хаво окими -  нафасни 
бурунда тухтатиб, у3 хиссиётларини назоратга олади- 
лар (164:2936.).

Факат шу йусинда йог киши психологиясига таъ- 
сир курсатувчи талай салбий факторлар доирасидан таш- 
кари чикиб аклий, рухий, жисмоний хуружлар -  кур- 
кув, вахима, хавф-хатар ва гам-ташвишлар хамда турли 
огриклар чангалидан кутулиб, уз «Мен»ини таний бош- 
лайди. Демак, бу — йог уз машгулотлари оркали максад- 
га етди дегани!

Ушбуда мухтасар баён килинган йога таълимоти 
асослари узининг инсонпарвар гоялари, барча диний 
эътикодлар билан муросасозлик хусусиятлари боис куп- 
дан олиму фозиллар эътиборига тушган мавзу. Бу мав- 
зунинг кейинги даврларга келиб илмий ва амалий жи­
хатдан дунё микёсида кенг таркалишида мукаддам хинд 
диний эътикодларида юз берган ислохотларнинг сунги 
хосиласи булмиш хиндуизм мухим урин тутди.

Х,индуизм
2>ир илдиздан таркалган турли хинд дини ва оким- 

ларининг энг йирик умумлашмаси булган хиндуизмнинг 
келиб чикиш тарихи буйича диншуносликда асосан ик­
ки омилга ургу берилади:

Бири, хиндуизмнинг пойдевори хисобланган «ве­
да тизмидаги курбонликлар ва худоларга килинган ху- 
жумлар»дан сунг, брахманизмдаги монотеистик тафак- 
курнинг кучайиши боис Абсолют ёки универсал рух 
концепциясининг пайдо булганлиги [139:1326.].

Иккинчиси, хинд динларининг ведалар давридан 
хиндуизмгача булган куп боскичли гоявий ва ижтимо­
ий тараккиётининг барча бусагаларида олти классик

190



фалсафий тизим -  «Даршан»нинг эътикодда уз усту- 
ворлик мохиятини саклаб колганлиги.

Баъзи тадкикий нашрларда куйида баён этилажак 
олти диний-фалсафий тизим сирасига еттинчи -  дунё- 
вий, аникроги, атеистик рухдаги «чарвака - локаята» 
таълимоти хам киритилади. Айрим чарвака таълимоти 
мутахассислари тахлилида атеистик унсурлар упани- 
шадларда хам кузатилади. Яъни, «Борлик асосининг 
ибтидоси моддийликдан иборат. Чунончи, шамол бор 
барини ютувчи ибтидодир: олов учганда у шамолга 
йугрилади, сув бугланганда хам шамолга йугрилади. 
Айни шундай ходиса илохларга хам тегишли». Яна шун­
дай тафсирлар хам борки, «Дастлаб сув булган ва унда 
бутун борлик яралган, худди шунингдек илохлар -  
Брахман ва Пражапатий хам. Барча мавжуд жонли ва 
жонсиз нарсалар узларининг ботиний табиати фаолия- 
тидан яралади ва худди шу каби уз фаолиятини тугал- 
лаЙДИ» [48:156.].

Таълимот яккаю ягона реалликни пракритий -  
материяда куради. Материя абадулабад мавжуд, у хеч 
ким томонидан яратилмаган булиб, доим уз-узини яра- 
тиши ва йук килиши жараёни билан машгул. Лекин бу
-  моддиюнчилик рухияти упанишадларга Караганда 
купрок Махабхарата ва Рамаяна достонларига хос жи- 
хатдир. Манбаларда бунга достондаги Рамнинг Жабали 
билан булган сухбати мисол килинади:

«Инсон дунёдан куз юмгач, унга атаб курбон- 
ликлар цилинган вацтда жуда куп таом истеъмол 
KiLiкнидшо аммо ундан мархумга д\еч нарса етиб бор- 
майди. Агар курбонликка аталган таомларнинг к,а- 
риндош-уруглар томонидан истеъмол щтиигани мар- 
хумгача етиб борганда эди -  бошца гап.

Башарти шундай булса -  бир киши томонидан 
истеъмол цилинган таом иккинчисига етиб борса, у
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х;олда кимки сафарга чицса, унга атаб истеъмол ци- 
линган таомдан туйинган мусофирга узи билан озик,- 
овцат олиб юришининг кераги булмасди. Шундан би- 
лингки шох;им, л;еч ким уз вафотидан сунг яшамайди.

Демак, фацат х,иссиётлар томонидан сезилга- 
нига ишонингу, аммо х;иссиётдан таищарисини ин- 
кор этинг!» [48:16-176.].

«Чарвака» таълимотининг тарафдорлари таъки- 
дича, бутун борлик; турт моддий унсурдан ташкил топ­
тан: олов, шамол, сув ва ер. Худди шулардан жонзотлар 
ва одам хам яралган, умумий хулоса -  «Х,аёт материя- 
дан келиб чиккан».

Борликнинг тараккиёти ва унинг барча турфа- 
ликлари узининг объектив ички табиий сабаблари оки- 
батидир. Ёки бу жараён таълимот ижодкорлари тилида 
таърифлаганда:

Олов жуда иссик,, сув эса совуц,
Ецимли бу х,олат тонги шамолдан.
Асл и бу турфалик цандай яралган?
У -  узлигига хос ком ил аъмолдан.

Баъзи нашрларда «чарвака» таълимоти унсурла- 
рининг «Няя» ва «Вайшешика» фалсафасига тааллук­
ли хусуслари ургуланади. Аммо шунда хам, хиндуизм­
нинг асосий фалсафий тизими деганда «даршан»нинг 
олти йуналиши назарда тутилади. Зеро, бу тизимнинг 
турфа дунёкарашларида куйидаги мунггарак диний ва 
дунёвий илмлар мажмуи жамланган:

1 .Няя -  мантикан, жами бор нарсаларнинг илк 
яратилиш сабаби булганидек, борликнинг хам уз Ярат- 
гувчиси ва бонщарувчиси борлиги хусусидаги илм. Бу
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иазария тарафдорлари учун «Тангри -  пировард бор­
лик, билим ва хузур-халоват эгаси» [93:1666.].

2.Вайшешика -  булинмас «ану» - атом заррала- 
ри тугрисидаги илм. Унга мувофик зарралар Тангри- 
нинг иродаси билан нарсаларда бирикади, кейин карма 
конуни асосида улар бир-биридан кайта ажралади.

3.Санкхр -  дуализм асосидаги икки азалий иб- 
тидо Пуруша - рух ва Пракритий - материянинг узаро 
бирикиши ва бирининг иккинчисига таъсири остида яна 
борликнинг рух, ва материяга ажралиши хакидаги илм.

4 .Йога — аскетизмнинг мукаммал намунаси си- 
фатида уз тажрибасига таяниб, рухий оламга интилиш 
ва уни 5фганишни ёклаб чиккан илм. Гохо мутахассис- 
лар орасида «Санкхя тугаган ердан йога бошланади» 
деган фикрлар хам юради.

5 Миманса -  Веда нуфузини эътироф килган 
холда, унинг ритуаллари хамда абстракт тушунчала- 
рига киёсан реал ижтимоий фаолият масалаларини баён 
этувчи илм.

в.Веданта -  диний манбалар ичида купрок упа- 
нишадлар гоясини, яъни рух борликнинг асоси эканли- 
ги — «атма» ва «брахман»нинг ибтидоий бирлиги хаки­
даги тамойилларни ривожлантирган илм.

* * *

Гарчи «Веданта» ведаларнинг «сунгги сузи» бул- 
са-да, аммо уни кенг маънода хинд диний-фалсафий та- 
факкурини тулалигича уз ичига камраган, деб булмай- 
ди1. Чунки хиндуизм уз ибтидосидан то тугаллик дара- 
жасигача -  янги эранинг биринчи асридан бошлаб брах­
манизм фалсафасидаги мураккабликлар ва абстракт та-

’Х улосада таълимотнинг кейинги тараккиёти назарда тутилган булиши 
керак.
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саввурлардан конкрет тушунчаларга етиб келгунича 
сезиларли ислохотларни бошидан кечирди. Бу жараён 
махаллий х,инд манбаларида узининг куйидаги далил- 
лари билан эътиборли:

«Брахманизмда )пгган даврлар ичида куп узга- 
ришлар юз берди: баъзи Веда худолари уз мохиятини 
йукотмаган булса, бошкалари янги сифатлар билан 
«кайтадан тугилди». Брахманизм уша кезлари хозирда 
хиндуизм хисобланган эътикод хусусиятларини энди 
узлаштира бошлаган эди. Шу сабабли брахманизмдаги 
дастлабки узгаришлар жараёнининг «тугал хиндуизм» 
дейилиши, унинг хронологияси боскичларига зид кел- 
ган булурди. Негаки, бу атама диннинг уз тугаллик да- 
ражасига етганидан сунг, факат VIII асрда биринчи бу­
либ араблар томонидан истифодага киритилган эди».

Хиндуизм уз рационал магзининг кенг халк ом- 
масига якин ва тушунарли булганлиги учун умуммил- 
лий дин мавкеига кутарилди. Бундай вокеа эътикодда 
илохларга янги кудрат багишлаб, янгича масъулият юк- 
лади ва натижада, куп сонли худолар «Олий тангри» 
иродасини амалга оширувчи «Тримурти - учлик сана­
ми» рамзида бирлашди: яратувчилик худоси Брахма, 
вайронгарчилик худоси Шива ва хифзу химоят худоси 
Вишну. Энди уларнинг фаолиятига бевосита узлари ба- 
жарадиган вазифалардан ташкари, яна талай функция- 
лар хам кушилди, яъни:

БраХсМа одатда «учлик»нинг биринчи худоси са- 
налгани билан амалда хиндлар Шива ва Вишнуга куп- 
рок сигинадилар. Х,ИНД кишиси учун Шива мажозан 
сирли, беаёв куч — жазо манбаи, Вишну эса табиат, 
ижод ва химоя асоси. Халк ичида «учлик»даги худо- 
ларнинг узаро муносабати ва мавкеи хусусида тукилган 
ривоятларда Брахмани Шива хамда Вишну томонидан
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кандай жазоланганлиги ва шу билан уларнинг канчалик 
кудратли эканликлари тасвирланган.

Шива худосининг асосий вазифаси гумрох ва гу- 
нохкорларни жазолаш билан чекланмай, у уз эрлик иб- 
тидоси билан яратиш жараёнида хам катнашади. Х|инд 
ибодатхоналаридаги эрлик рамзининг ифодаси «линг»- 
га сигиниш одати шундан келиб чиккан. Шиванинг му- 
аннас нисбати шакли -  ободончилик ва купайиш тим- 
соли хисобланган Шактийта ибодат вактида, шунинг­
дек Дурга ёки Парваший номи билан хам мурожаат ки- 
линади.

Вишну уз кудрати билан табиат ва эзгу максад- 
ларга хизмат килувчи, бутун борликни химояловчи куч 
сифатида эъзозланади. Ундаги куч-кудрат, акл-заковат, 
фа^м-фаросат, адлу адолат, шижоат ва покликнинг ин­
сон киёфасидаги Кришна образида намоён булиши маш­
хур Махабхарата эпосида мадх этилган.
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Х,индуизм илохий пантеонидаги илохлар фаолия- 
ти ташкаридан Караганда гуё мифологияга асосланган- 
дек туюлади, мифология мохияти эса бевосита диний 
туйгуларга узвий богликдек, чунки:

«Мифология х,индалар учун диннинг ажралмас 
бир к,исми. У дин еа миллий мадан пят учун худди ме- 
ванинг пустлоги ва узаги каби, унинг ичидаги шарба- 
ти ёмагзини сакдаб турувчи субстанция».

Яна шуни унутмаслик керакки, Рамаяна ва Маха- 
бхарата достонларидаги диний мавзулар, мавжуд таба­
ка тизимига карамай хиндларни бир халк ва бир тилга 
боглаган, гарчи улар эътикодда ижтимоий мавке жиха- 
тидан турли булсалар-да...» [138:9-106.].

Махабхаратанинг хиндлар учун маънавий асоси 
ва махобати хакида Беруний уз эшитганларини шундай 
когозга туширган:

«Улар (х;индлар)да яна бир китоб бор ва тула 
ишонч билан таъкидланишича, боища китобларда 
нима булса, унда х,ам шу бор, бирок, унда нимаики бул­
са бошца китобларда Пук, Уни «Бх;арата» дейдилар.

Китоб Панду ва Куру фарзандлари уртасида 
улуг жанг кетаётган вацтда Паршарнинг угли Вяса 
томонидан тартиб этил и б, унинг умумий х,ажми, 
х,ар бири «нурва» деб аталган юз минг шлок -  мисра- 
дан тузилган ун саккиз булимдан иборат» [1 :16 6 .].

Дарвоке, «Тримуртий» ва унинг мохиятини Бе­
руний томонидан насронийларнинг «Ота, угил ва му- 
каддас Рух» тушунчасига киёсланиши ёки хинд ва хрис­
тиан динларида илохлар тасвирини чизиш анъанаси- 
нинг узаро ухшашлигининг зикр этилиши, айтиш мум- 
кинки, хиндуизмга хос илохлар тасаввурЧ'а бирмунча 
аниклик киритган [161:1206.]. Хрлбуки, хиндуизмда маъ- 
буд ва маъбудаларнинг инсон киёфасида тасвирланиши 
куйидаги фалсафий асосга эга:
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«Тангри банд ас ига хилма-хил аъзоларни берган 
экан, нега энди улар Унинг узида х;ам мужассам бул- 
масин. Б из муайян шакл-шамойилга эга була туриб, 
Тангрида уларни йуц десак, унда бандаси уз Ярашгув- 
чисидан бадаспгурроц куринишга эга булган булурди. 
Шунинг учун ярапгилмишнинг уз Яратгувчисидан аф- 
зал циёфаси мантища тугри келмайди» [177:1606.].

Аммо хиндуизмдаги илохларнинг жисмоний шак- 
ли, бу факат масаланинг ташки бир томони, унинг ички
-  рухий ху су сига келсак, «Х,индлар, - Махатма Ганди 
ёзганидек, - тасвирни худо деб билмайдилар» [57:4796.]. 
Колаверса, Шри Ишопанишад талкинида хам бут ва ибо- 
датхона факат инсоний тасаввур хосиласи, холос.

«Бизнинг норасо мавжудлигимиз х1олатида уз 
номукаммаллигимиз туфайли «Олий илох;»ни аник, 
куз олдимизга келтиролмаймиз. Шу сабабдан, Уни жис­
моний кузлар билан куришни исшаган садок,атпеша- 
ларга мехрибончилик юзасидан уларнинг ибодатла- 
рини к,абул к,илиш учун Тангри моддий шаклларда д;ам 
куриниш беради.

Аслида эътикодда куйи ногонадагиларнинг бут- 
га сажда к,илиш и уз онг и даражасида англаб етган 
Тангрига сигинишнинг шаклидир, чунки улар илох,ий 
масканни фак,ат ибодатхоналарда, деб уйлайдилар. 
Одатда бундай кишиларни «канишпща-адх^икари» дей- 
дилар» [177:496.].

Хиндлар динидаги илохларга тегишли баёнимиз- 
да атайин икки нарсага алохида ургу бериб утдик: хин- 
дуизмда илохларнинг вакт утиши билан умумлашган- 
лиги ва моддий курбонликлар урнини маънавий садо- 
кат туйгулари эгаллаганлиги. Г арчи бу икки мухим ис- 
лохот эътикодда уз таъсирига эга булгани билан, аммо 
диний жараён дастлабки анъаналардан тулалигича ку- 
тулолмади. «Олий тангри»нинг Васудев, Кришна ёки
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Нараян инъикосларида гавдаланиши хамда улар ва ярим 
худоларни гулларнинг ифори ислари ёки гуруч ва ши- 
ринликлар билан «сийлаш» одатлари кейин хам уз йу- 
ригида давом этаверди.

Моддий ва маънавий курбонликларнинг ижобат 
булиш шарти хинд диндорларидан рухан покланиш ва 
уз ахдига амалда фидойилик к5фсатилишини талаб ки- 
ларди. Диний ахкомларда вожиб этилганидек, такво ах- 
лининг эътикодга терс барча манфаатлардан воз кечиб, 
курбонликлар хусусида Шри Кришнанинг пандулар 
фарзанди аржуманди Аржунга берган панд-насихатла- 
рига чин дилдан амал килиши бокий дунё саодатидан 
нишона эди, яъни:

«Барча курбонликларнинг асл мох^иятига етиб, 
уларни мукаммал адо этиб, карма таъсиридан фориг 
булиб, сунг с адо цат хос ил ин инг нектаридан бир ма- 
ротаба татиб курганлар, коинотнинг юксак ва аба- 
дий меърожи —Арши аълога кутариладилар» [169:2526.].

Х,индуизмда худоларнинг аник; шакл-шамойил- 
ларга эга булганлиги сабабли маъбуд ва маъбудаларга 
махсус жой ажратилиши, олдин марказ ва кейин музо- 
фотларда ибодатхоналарнинг курилиши билан якун- 
ланди. Илохлар уз атрибутлари билан хиндупараст он- 
гида янада ойдинлашди, унга янада якинлашди. Х,ин~ 
дистонда факат шундай тасаввур билан аник ва тушу- 
нарли булган илохни севиш, ундан куркиш ва эътикод 
билан унинг чексиз мархаматларига умид килиш мум­
кин ЭДИ [53:2396.].

Яна, худолар каторида сигир, маймун, илон, фил 
сингари уй ва ёввойи хайвонларга халоскор ва касб- 
хунарда мададкор сифатида сигиниш хиндуизм илохий 
пантеони учун характерли хусус. Чунки хинд диний 
фалсафаси назарида хар бир жонивор рамзида мужас- 
сам имкониятларнинг уз урни ва мавкеи, кискаси, уз фал-
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сафий асоси бор. Яъни улар гуё муайян шакл-шамойил­
га эга фаришталар янглиг фаолият курсатадилар.

Мисол учун, Шива ва Парватийнинг фил бошли 
угли савдо-тижоратдаги ишбилармон кишиларнинг хо- 
мийси. Маймун шаклидаги пахлавой Хрнумон доим 
Рамнинг уз жуфти халоли Ситани иблис Раван чангали- 
дан куткаришдаги кахрамонона эзгу ишларида ёру ма- 
дадкор. Ёки Кобра илони ёхуд купайиш тимсоли бул­
ган букача Нанда хамиша Шива худоси атрибутининг 
ажралмас кисми ва хоказо.

Х,индлар учун «Оддий жониворларни химоялаш 
шу боисдан зарурки, улар тилсиз-забонсиз махлуклар. 
Сигирларнинг мухофазаси -  бу хиндуизмнинг дунёга 
килган тортиги. Х,индлар сигирларни химоя килар экан- 
лар, - деган эди Махатма Ганди, - хиндуизм тоабад яшай- 
веради» [57:4786.].

Х,индупарастларнинг жониворлар орасида сигир- 
га булган алохида мухаббати факат соф диний нуктаи 
назардан эмас, балки улар кунига акалли бир марта ис­
теъмол килишлари шарт хисобланган сигир сутини 
маънан ва таркибан она сутига тенглаштирганларидан. 
Колаверса, ер юзида шунча фойдали мева, сабзавот ва 
кукатлар була туриб, одамларнинг витамин моддаларга 
туйинган сигир сутини ичиб, яна унинг гуштини ейиш- 
лари мутлако хинд аклига сигмайдиган нарса. Х,ИНД- 
ларда дин томонидан жониворлар гуштини овкат сифа- 
тида истеъмол килишни ман этилганлиги, тиббий жи- 
хатдан Караганда, эхтимол, махаллий иклим шароити 
такозоси хам булиши мумкин.

Модомики хиндлар жониворларга шу кадар мехр- 
мухаббат билан караб, уларга сигиниб, бошларига ку- 
тарар эканлар, бундай жонкуярлик, турган гапки, ал- 
батта, маълум тарихий ва фалсафий сабаблар билан хам 
боглик. Ва ушбу сабабларнинг бири, агар тотемизм дав-
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ри диний тасаввуридаги мифологиянинг хогирада кол- 
дирган таъсири булса, иккинчиси, ведалар давридаги 
Конли курбонликлардан воз кечиш негизида хинд эъти- 
кодида шаклланган «Ах;имса» гояси булиши керак. 
Ахимса назарияси мантигини идрок этиш учун, жайни­
зм гоясига хос шундай бир фалсафий мисолни эслаш- 
нинг узи етарли:

«Илоннинг хамласи оцибатидан кутулиш учун 
уни албатта улдириш шарт эмас, фацат за,\аридан 
сак/ганишни билиш керак, бас!».

Хиндупараст учун билимнинг бошлангич ва охир- 
ги нуктаси — бу дунёдан кайта тугилмайдиган булиб 
куз юмишдир. Бунинг учун эса, инсоннинг аввало би­
лим л и булиши вожиб. Чунки хаёт жараёнида бандаси 
томонидан содир этиладиган барча гунохлар ибтидоси 
билимсизлик окибати ёки унинг оксашидан. Шунинг 
учун хам илм-маърифат инсоният учун доимо хаёт йу- 
лини ёритувчи машъал булиб келган ва шундай кола- 
жак.

Инсон зоти борки, илмнинг сержило нури хикма- 
тидан бахрланиши ёки хеч булмаса, унинг зиёсига ин- 
тилиши карз ва фарзлиги дунёдаги жамики диний ман- 
баларда зикр этилган. Хусусан, исломда билимга ло- 
кайдлик инсоннинг халокатидан далолат эканлиги шун­
дай уктирилган:

«Аввало олим бул! Лоацал таълим олувчи ёки 
тингловчи, илму уламоларни севгучи булгин. Аммо 
бешинчи одам булмагил, х;алок булурсеи!» [160:796.].

Шу ерда, мазкур мавзу юзасидан хиндистонлик 
олим Баракхнатх Бало рисоласида ёзилган бир ривоят- 
ни эслаб утиш жуда уринли:

«Бир дехцон тун цороигусида хужраси эшиги- 
ни очиб ичкарига цадам куйган экан, царшисида кул- 
ча булиб ётган илонга кузи тушиб, куркувдан баци-
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риб юборибди. Унинг вах;имасига атрофдаги куни-куш- 
нилари тунланишибди. Хужра эгаси йигилганларга 
воцеани сузлаб берибди.

Шу вацт кулида фонус кутариб турган бир ца- 
рия илонни уз кузи билан куришга ах;д цилиб ичкари- 
га кирибди-да, фонус нурида настга цараса, у  илон 
эмас, ерда уроглик, ётган арцон экан».

Ривоятда «илон»нинг оддий аркон эканлигини 
анщлаб берган фонус нури инсон билимининг фак;ат 
рамзий куриниши, холос. Х,ак;ик;атда эса, ривоятда асо- 
сий ran, фонус нури билангина мушкулни осон килиш 
зарурлигини идрок этган инсон билимининг нури хаки­
да бораяпти.

Шу нуктаи назардан хиндупараст учун билим- 
нинг бошлангич ва охирги нуктаси, бу дунёдан сансара 
конунига асосланган «нуниржанам - кайта тугилиш» 
изтиробидан халос булиш, яъни гунохлардан холи бу­
либ дунёдан куз юмишдир.

Агар ушбу йулда баркамол диний эътикод ва жис­
моний амалиёт 5фтасида бирор куприк мавжуд булса, 
унинг асосий таянчлари хинд такводори учун хаёт жа- 
раёнида тупланган тажриба замиридаги куйидаги во- 
жиб амаллар ижросидир:

1.Крн тукмаслик.
2.Елгон гапирмаслик.
3. Угрилик цилмаслик.
4.Бузук(чиликдан сацпаниш.
5.0ртщча бойлик йигмаслик.
6.Доимо нокликка риоя цилиш.
7.Баднафс булмай кам таро на ягиаш.
8. Тангрига сидк,идилдан ибо дат цилиш.
Я.Муцаддас «Ом» каломини доим ёд этиш.
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Айни шундай мусаллам -  аксини исбот килиб бул- 
майдиган инсоний комиллик-ла Тангрига сад окат кур- 
сатишнинг фарзи хиндуизмда «Б.\актий» таълимоти 
гоясида асос топди. Ва унинг кейинчалик байналмилал 
рухиятда шаклланган назарий дунёкарашлари Х,индис- 
тонда ислом карор топганидан кейин умумхалк харака- 
ти -  «Б,\актый андолан» рамзида амалий туе олди.

Х,индистонда ислом
Лрабларнинг Х,индистонга юриши тарихи илмий 

изланишларда даврий ва жугрофий жихатдан турли са­
на ва худудлар асосида кайд килинган. Ва бу улкада ис- 
ломнинг узлашуви, агар бир томондан, араб савдогар- 
ларининг муттасил сафарлари даврида ерлик ахоли ора­
сида козонган обру-эътиборидан курилса, иккинчи то­
мондан, савдогарлар сафида бу ерга келган суфийлар- 
нинг багрикенглик рухияти шарофатидан деб бахолан- 
ган.

Шу мавзудаги нуфузли хинд манбаларининг би- 
ридаги баёнга кура, арабларда «Х,инд юриши» аслида 
Мухаммад пайгамбарнинг хаётлик вактларида режа- 
лаштирилган экан. Аммо афсуски, асар муаллифининг 
ушбу маълумотни каердан олганлиги ва нима сабабдан 
режанинг амалга ошмай колганлигига нашрда аниклик 
киритилмаган [131:96.].

Шундай булса-да, сунги хулосада жон бордек ту- 
юлади. Чунки Х,инд ярим оролининг жанубий ва жа- 
нуби-гарбий кисми ислом динидан мукаддам араб сав- 
догарлари учун тижорат марказларидан бири булган. 
Бинобарин, ислом Х,инДистонга «Уч дарвоза» оркали 
кириб келган: ердан, сувдан ва Сафедкох тог тизмаси- 
даги Хайбар йулидан. Яъни Покистон ва Афгонистон че- 
гарасидаги узунлиги 53км., эни 15м. ва баландлиги 1030м. 
булган йулдан. Хрлбуки, бу маълумотларга кушимча тарз-
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да яна бошка хабарлар хам мавжуд булиб, улар хакида ку- 
йида зикр килинади.

Арабларнинг махаллий ахоли ва хокимлар билан 
жуда яхши муносабатда булиб, уз савдо-тижорат фао- 
лиятлари билан ярим оролнинг жанубий вилоятлари 
ривожига тегишли хисса кушганликлари хинд муар- 
рихлари асарларида алохида таъкидланган [117:1126.]. Ке­
рала ва бошка вилоятларга уз махсулотларини келтир- 
ган араблар кайтишда Х,ИНДИСТ0Н> Малайзия ва Индо­
незия молларини олиб Европа мамлакатларига етказган- 
лар [108:546.].

Арабларнинг хулк-атвори ва узга эътикод вакил- 
лари хузурида ерлик урф-одатлар, диний анъаналар ва 
бошка маънавий-ижтимоий хаёт хусусларига булган 
эътиборларидан таъсирланган хиндлар уларни хатто уз 
тилларида эркалаб «Марilia - яхши йигитлар» деб ата- 
ганлар.

Аслини олганда, араб савдогарларининг х;инд маъ- 
навий мухити ва ижтимоий хаёти шароитида узларини 
илгаридан -  мусулмончиликка кадар нега «бегона» хис 
килмаганликларига тахлилий ёндашсак, унинг сабаби- 
ни Арабистон ярим оролининг з^тмишидан англаш ки- 
йин эмас. Нега десангиз, «Ислом арафасида араблар 
орасида бутпарастлик шунчалик авжида эдики, хатто 
хар бир хонадоннинг уз санами булган. Ибн ал-Асир- 
нинг уктиришича, 630 йили Мухаммад (с.а.в.) Маккани 
забт этганларида, Каъбанинг ичида 360 та санамни ку- 
риб, уларни синдириб ташлашни буюрганлар.

Аммо арабларнинг бутпарастлигини факат тоте­
мизм, фетишизм сингари ибтидоий илк дин шакллари 
сифатида эмас, балки узок йулни босиб утган, нисбатан 
юкори даражада турган купхудолик сифатида кабул 
килмок керак. Вахоланки, шуро даври исломшунос- 
лари жохилия арабларида диний тасаввур ривожланма-
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ган, жуда паст даражада, муайян идеологик тизимга бир- 
лашмаган, хуллас, синфий жамиятлардан олдинги давр- 
ларга хос холатда эди, деб хисоблаганлар. Бу таъриф 
марказий Арабистон сахроларида яшаган баъзи араб 
кабилаларига нисбатан тугри келса-да, лекин ярим орол- 
НИНГ бошка КИСМЛарИ учун хатОДИр» [37:182,1986.].

Рухан, араблар эътикоди хусусида кайд килинган 
тараккиёт даражасидан хиндлар хам колишмасди. Ле­
кин бунда икки турли миллат ва диний эътикод киши- 
лари уртасидаги холис хамда дустона алока ришталари- 
нинг богланишидан кейинги кучайиши, биринчи нав- 
батда, исломий мафкуранинг этик ва эстетик асослари 
шарофатидан эди. Шу билан бир каторда Аллохнинг 
назарида наслий, ижтимоий ва миллий жихатдан барча 
бандаларининг баробарлиги, хинд жамиятининг кон-ко- 
нига сингиб кетган табака тизими конунлари хукм сур- 
ган жойда, албатта, авом эътиборидан четда колмаган.

Боз устига, брахманлар томонидан куйи табака 
вакилларига ибодатхоналарда сигиниш ман этилган 
бир жамиятда гайридинлар масжидида мусулмонлар- 
нинг барига баравар эшик очиклиги янги диннинг даъ- 
вати учун энг ошкора ва оммабоп восита эди.

«Мухаммад пайгамбар (с.а.в.) таълимоти замири- 
да адолат, тенглик ва тинчлик каби инсон хаёти учун 
энг мухим омилларни савдо-сотик атрибутига айлани- 
ши» араблар ва хиндлар уртасида ижтимоий-иктисодий 
алокаларни хатто узига хос рухий хамкорлик даражаси- 
га кутарилишига туртки булди. Окибатда, бевосита ро- 
жаларнинг расман рухсаги билан хинд тупрогида хори­
жий мусулмон тожирлар ва улар билан келган суфий- 
лар учун махсус масжид ва хонакохлар курилишига ижо- 
зат берилди.

«Айтишларига Караганда, арабларнинг хулк-ат- 
вори ва мардликларидан таъсирланган Каннаноре ро-
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жаси Чераман Перумал мусулмон савдогарларни уз са- 
ройига таклиф килиб сухбат курган. Мулокотдан мута- 
ассир рожа мехмонлардан Мухаммад пайгамбар (с.а.в.) 
ва унинг сахобалари билан учраштиришни илтимос 
килган. Сафар тайин этилгач, рожа араблар билан бир- 
га Мадинага йул олган. Бирок олий мартабали мехмон 
манзилга етолмай, хасталик ту файл и йулда дунёдан куз 
юмган. Аммо у сунги нафаси олдидан атрофидаги уз 
якинларига Х,индистонга кайтиб исломни таргиб килиш- 
ларини васият килган».

«Гарчи рожанинг Мадинага килган сафари вакти 
аник булмаса хам, аммо унинг уз ватанида ислом дини 
ташвикотига кушган хиссаси -  бу шубхасиз!» [131:556.]. 
Яна шуниси хам маълумки, рожа васиятига мувофик, 
унинг Малабар ва Замориндаги издошлари масжидлар 
курилиши ва исломнинг таркалишига талай кушимча 
имкониятлар яратиб берганлар [117:1126.].

Янги дин ибодат масканларининг барпо этилиши 
жанубий вилоятлар хамда уларга якин ороллар худуди- 
да мусулмонлар сонининг кун сайин ортиб борганлиги- 
нинг энг ишончли к)фсатгичи эди.

Юкорида кайд этилганидек, хинд ва хорижий ил- 
мий-тадкикий манбаларда курсатилишича, ислом Х,ин“ 
дистонга турли даврларда Синд, Бенгал ва шимолий 
вилоятлар оркали хам кириб келган. Пекин аник вакт 
хисобида эса, Якин ва Урта Шаркдан чиккан мусул­
мон савдогарлар хамда воизларнинг Х,индистонга кели- 
ши VII асрнинг иккинчи ярмидан тахмин килинади. Ва 
нихоят, бевосита мусулмон манбаларида ёзилишича, 
«илк ислом араб савдогарлари билан Малабар киргок- 
ларида пайдо булиб, кейин Цейлонга етиб келган. У ер- 
дан эса Лакадив, Малдив ва бошка оролларга таркал- 
ган».
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Зикр килинган ороллар ичида Малдив хакидаги 
Ибн Баттута каламидан колган маълумотларнинг тари- 
хан фан учун мухимлиги шундаки, уларда ерлик мусул- 
мон ахолисининг ижтимоий ва маънавий хаётига дойр 
илк тафсилий баёнлар урин олган:

«Бу оролларнинг (щолиси салох;иятли, имони ду- 
руст ва тугри ниятли кишилар. Лукмалари халол бул- 
ганидан дуолари ижобат булади. Оролликлар бир-би- 
рини курганида: «Аллох раббим, Мухаммад (с.а.в.) 
па игам б ар им, мен эса бир мискин омиман», - дейиша- 
ди. Уларнинг жуссалари кичик булиб', уруш ва жангга 
урганмаган. Уларнинг куроли -  дуо!

Бир маротаба «Тутилган угрининг кулини ке- 
сиш керак», - деганимда, мажлисда утирган бир гу­
рух; кишилар хушидан кетишди. Х,инд угрилари улар­
га яцин йуллаб, саросимага солишмайди. Ка йсид up уг­
ри уларнинг бирор нарсасини олса, тезда бир муси- 
батга йуликшиии и уз тажрибасидан яхши билади.

Агар бирор душман улар томон ига келиб к,олса, 
уларга х;еч цандай зарар етказмай, бошликдарини 
талон-тарож цилишади. Ёки бирор кофир бир дона 
лимон ни тортиб олса х;ам, кофирларнинг амири бу- 
нинг оцибатидан курциб, уни цаттик, жазолайди. 
Борди-ю буларда ушбу хислатлар булмаган ида, шуб- 
Хасиз, заифликларидан боищаларга карам булиб к;о- 
лишарди.

Бу оролларнинг х;ар бирида чиройли бир мас- 
жид бор... Аксарият иссикрикнинг шиддатидан в а 
куп терлашдан кунига икки марта ювинишади. Сан­
далия каби хушбуй атирлардан куп фойдаланишади.

Уларнинг бойи х(ам, камбагали х,ам ялангоёк, юра- 
ди. Кучалари супурилган, тоза ва дарахтларнинг соя- 
си тушиб туради. Кучада юрган одам гуё узини богда 
юргаидек д;ис цилади. Шунга царамасдан бирор хов-
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лига кираётганда х;ар бир киши махсус идишдан сув 
олиб иккала оёгини ювиши, уша ердаги канопдан ту- 
цилган цалин буйрага оёкдарини артиши, сунг уйга 
кириши керак. Масжидга кираётган киши л;ам шун­
дай цилади» [8:553-5446.].

Муаллиф уз саёхдтномасида хатто мукаддас зот- 
лар дафн килинган мозорда Шайх Абдулло Х,аниф, 
Шайх Усмон ва Бобо Тохирнинг кабрларини курганли- 
гини ёзган. Демак, араб мусулмонлари хали ХИНДИС_ 
тоннинг забт этилишидан анча илгари махаллий ахоли 
билан алокада булиб, улар билан бирга келган суфий- 
лар хам уша кезлардан уз фаолиятини бошлаган.

Хинд ярим оролининг жанубий вилоятларидаги 
ислом тарихига тегишли маълумотлар орасида яна шун­
дай хабарлар хам борки, уларда «Исломнинг дастлабки 
хиндлар билан юзлашуви 672 йили Макран ва Канкан 
уртасидаги худудни араблар босиб олишидан кейин 
бошл анган»1 [140:336;],

Даврий жихатдан маълумотларнинг кай даража- 
да хакикатга якинлигини «хинд такводори Бобо Ратан- 
нинг икки марта Маккага килган сафари» натижасига 
киёслаш билан аниклаш мумкин. У хар икки сафар Му­
хаммад (с.а.в.) билан учрашган -  аввал у зотнинг пай- 
гамбар булишларидан мукаддам ва кейин эса, пайгам- 
барлик вактларида.

Бобо Ратан узининг Маккага килган иккинчи са- 
фарида ислом динини кабул килиб ватанига кайтгач, жу­
да узок умр к>фган.

Илк бор Бобо Ратаннинг номи муаррих Ибн Х,о- 
жар Аскалоний асарида зикр килинган [140:1216.].

’Мазкур хабар кжорида кайд этилнган «VII асрнинг иккинчи ярмига 
тааллукли маълумот»нинг тафсили булиши кеарк.
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Бобо Ратан номи зикр килинган хинд манбаида, 
шунингдек, Лахорда дафн этилган етти мукаддас аёл — 
«Биби покдомонон» номи билан аталувчи кабристон 
хакидаги ривоятомуз маълумотни учратиш мумкин. Улар- 
дан олтитаси -  Биби Хаж, Биби Хур, Биби Нур, Биби 
Гавхар, Биби Тож, Биби Шахбозлар хазрати Али оила- 
сига тегишли булиб, етгинчиси Биби Таннур (тандир) 
эса номи кайд килинган олти хоним ошхонасида хиз- 
мат килган. Аёлларнинг номи форсий эканлигининг са- 
баби, араблар Эронни босиб олганларидан сунг хазрат 
Алининг угиллари ва уларнинг кариндошлари махал- 
лий эроний нуфузли оилалардан келин туширган эди- 
лар.

«Биби покдомонон» номи билан сакланган вокеа 
тарихи, 680 йилнинг мухаррам ойида Язид кушини то­
монидан Хусайн кароргохи камал килинганда, охирги 
жангдан олдин етти аёлга Х,индистонга йулга тушиш 
буюрилган кунидан бошланган. Аёллар Х,индистон йул- 
ларида адаша-адаша охири нихоят Лахорга етиб кел- 
ганлар. Шахар рожасига бу хабар етказилганда, у мех- 
монларни саройга чакиртиради. Аммо аёллар саройга 
боришдан бош тортадилар, шахзода эса уларни буй- 
рукни бажаришга мажбур килади. Шунда, айтишла- 
рича, Биби Тож шахзодага газабнок назар билан кара- 
ганида, зум зпгмай йигит хушидан кетиб ерга йикилган. 
У аллаканча вакт утиб хушига келгач, узр-манзур ки­
либ исломни кабул килган.

Шу синоатдан сунг аёллар маълум муддатгача 
шахсан шахзоданинг хифзи химоятида уз куним топ- 
гаи маконларида яшаганлар. Лекин кейинчалик хинд- 
лар уларни чикиштирмай куйганларида, мазкур холат 
охири куйидагича якун топган. Ахоли томонидан таъ- 
на-маломатга учраган нуфузли хонадон аёллари бундай 
хурликларга чидолмай Аллохдан узларини ер ютишини
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тилаб ибодат килганларида, дафъатан «ер огзи очи- 
либ» уларни уз каърига олган. Бу дахшатли ходисанинг 
гувохи булган шахзода мархумларга етти макбара кур- 
дириб, узи дарвешликни ихтиёр этган.

Дарвеш гарчи Абдулло номи билан танилган бул­
са хам, аммо кейинчалик суфий сифатида Бобо Какий 
номида машхур булган. У 719 йили вафот этган ва бу 
кабристонга «Покдомонон» номи берилган. Биби Тан- 
нур номи эса, хинд новвойлариниг орасида пир мако- 
мига эришган. Даврлар утиб Лахорни Махмуд Газна- 
вий эгаллаганда, у «Биби покдомонон»лар кабрлари 
атрофини 5фатиб айвон курдирган. Ундан кейин Акбар 
буйруги билан хам кабристонда кушимча иморат кад 
кутарган [128:122-1236.].

Исломнинг Шимолий ХинДистонДаги тарихи хам, 
деярли жанубий вилоятлардаги каби мусулмон харбий 
юришларидан мукаддам бошланган, яъни VII асрнинг 
иккинчи ярмидан. Х^инд рожалари билан савдо килиш- 
дан манфаатдор булган Эрон, Ирок ва Урта Осиёдан 
чиккан савдогарлар Кашмир, Мултон ва шунингдек, 
уша пайтда Гужаротнинг машхур маркази Анхилварада 
утроклашиб яшаб колганлар. Шу аснода зикр килинган 
шахарлар ва уларнинг музофотларида узга юртлардан 
келган хорижий фукаролар хамда исломни кабул кил­
ган хиндлардан иборат биринчи мусулмон кароргох- 
лари таркиб топган [72:3536.].

Агар илк мусулмон савдогарлари ташрифидан 
кейин Х,индистонда юз берган вокеаларга келсак, улар 
«арабларнинг VIII асрда Синд ва IX асрда эса Панжоб- 
га килган юришлари» билан характерли. Масалан, араб­
лар Синд истилоси вактида, хинд манбалари маълумо- 
тига кура, вилоятнинг катта бир кисми чул ва овлок ер- 
лар булганлиги учунми, у кадар каттик каршиликка 
учрамаганлар. Гарчи «пратих^ар» ва «раштракут»жр
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мусулмон кушинларига карши жангга чиккан булсалар- 
да, бирок уларнинг бу уринишлари субконтинент сар- 
хадларини химоя килиш каби кенг микёсдаги тушун- 
чадан мутлако узок булган. Ва окибатда ерлик химоя- 
чилардан устун келган араблар VIII асрнинг охирида 
Ражастхон ва Ужжаиннинг катга бир кисми билан Ка- 
НауЖНИ боСИб ОЛГаНЛар [139:2226.].

Мукаддам арабларнинг хиндлар билан булган сав- 
до алокалари гарчи VIII асрдан илгари бошланган бул­
са хам, мусулмонларнинг том маънодаги Х,индистонда- 
ги баркарорлиги факат XIII асрда Мухаммад Бахтиер 
Хилжийнинг Бенгалиядаги Сена давлатини маглуб эт- 
ганидан кейин амалга ошган. Тахт сохибининг махал- 
лий ахоли билан муносабатидаги муътадил сиёсати бу 
худудда исломий эътикодни кенг ёйилишида уз роли- 
ни уйнади. Янги узлаштирилган вилоятдаги масжид, 
Мадраса ва хонакохлар курилишининг йулга куйили- 
ши, махаллий ахоли хисобига ортиб бораётган мусул- 
монлар ададининг талаб-такозолари эди. Шунинг като- 
рида масжид, Мадраса ва хонакохлардаги «Ахди хайр»
— уламо, машойих ва талабаларни моддий жихатдан 
таъминланиши хам сарой масъулияти сирасига кирар- 
ди. Бундан ташкари, подшохлик томонидан маданий- 
маърифий ишларга хам хомийлик килинган. Масалан, 
бир неча йил мукаддам жанубий Бенгалия худудида то- 
пилган 1221 йилга оид тарихий манбанинг биринчи са- 
трларидаги анъанавий К^уръони карим ояти ва пайгам- 
бар шаънига айтилган дуруди саловатдан сунг куйи- 
дагиларни укиш мумкин эди:

«Ушбу хошщох; «Ахди суффа» учун бир фацир — 
марагх^илик Мух,аммаднинг угли томонидан хомий­
лик сирасида курилди шу умиддаким, зора Яратган 
бу гунох,корни авф этса...»
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Г арчи Бенгалияга араблар юришидан илгари кел­
ган суфийлар номи «Табакрти Нас up и й» да зикр этил- 
маган булса хам, лекин уларнинг уз ахлок-одоблари 
хамда мехр-мухаббатлари билан теварак-атроф киши- 
ларининг хурматини козонганлиги шундан аёнки, бу 
зоти шарифлар дафн этилган жойлар хозир хам зиёрат- 
гох. Х,атто Читтагонда Боязид Бистомийнинг кабри сак- 
ланган, холбуки, унинг Бенгалияга келганлиги тугри- 
сида бирор тасдик; йук. Аммо XIII асрда машхур су- 
фийларнинг, хусусан, Шайх Жалолиддин Тадризий ва 
Шайх Шарофуддин Абу Таввамабларнинг Бенгалияга 
келганлиги шубхасиз аник [114:106,1086.].

Араблар уз юришларида нафак;ат ХИНДИСТ0ННИ 
харбий жихатдан забт этишга, балки улар ерлик илм- 
фан намояндаларининг уз изланишларида эришган му- 
ваффакиятларини урганиш ва эгаллаш пайида хам бул- 
ганлар. Масалан, VIII асрнинг иккинчи ярми ва IX аср­
нинг бошларидаги Яхё ва Холид даврларига тааллукли 
араб адабиётларида хинд динларига дойр дастлабки ха- 
барлар пайдо булган. Бу хабарларда шунингдек, кадим- 
дан хиндлар билан алокада булиб, уларнинг бой мада- 
ниятидан бохабар Урта Осиё халклари хам тилга олин- 
ган.

Хитой саёхатчиси Hiuen Tsiang уз хотиранома- 
сида Багдод ва Дамашкда хинд олимларининг илмий 
маърузалар укиганликлари, йогларнинг мусулмон тала­
балар билан мунозаралар килганликлари ёки бихарлик 
Преммукхаснинг араб халифалигида Бош вазир лавози- 
мида хизмат килганлигини ёзган. Бу вактда шунингдек, 
«Багдодда хинд шифокорлари ва мунажжимлари фао- 
лият курсатиб, санскрит тилидаги трактатлар араб ти- 
лига угирилган». Бинобарин, бу каби узаро илмий ва 
маърифий хамкорлик куйида «Хинд-мусулмон мадани­
яти» бобида батафсил баён килинган.
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Мусулмонларнинг дастлабки хинд юришлари ху- 
сусида суз юритганда шуни хам унутмаслик керакки, 
«бу вактларга келиб араблар шаркий Эрон вилоятлари- 
да илгариги уз устунлигини йукотган эди. Шу боис ис­
лом таргиботчилари сифатида эронликлар ва уларнинг 
харбий таркибида туркийлар хам фаолият курсатган- 
лар». Бундай -  бир мусулмон саркардаси урнини ик- 
кинчиси эгаллай бошлаган шароитда, тарихий реаллик- 
ни тугри тасаввур килишда бевосита хинд муаррихла- 
рининг араб, турк-афгон ёки «мугул» саркардалари фа- 
олиятига берган бахолари нихоятда мухим. Чунки улар 
хинд-мусулмон муносабати ва маданиятига оид тари­
хий жараёнларнинг жонли гувохи булган Х,индистон 
халкининг илм-фандаги намояндалари . Биз хам уз баён 
ва тахлилларимизни имкони борича мусулмон юриш­
лари, уларнинг ^кмронлигида хинд тарихи гувох бул­
ган жанглар, ижтимоий-сиёсий ислохотлар хамда мада- 
ний хаётни аввал хинд ва кейин бошка хорижий манба- 
лар негизида асослашга харакат киламиз. Шу нукти на- 
зар мукаддимаси сифатида, дастлаб Синдни ишгол эт­
ган Мухаммад К^осим фаолияти хакидаги айрим хинд 
нашрлари хулосалари хамда Синд ва Багдод уртасидаги 
маърифий алокалар тавсифи билан кискача танишиб чи- 
камиз:

«Мухаммад Косимнинг Синдга юриши ерлик ахо­
ли ичида душманлик ёки нафрат рухининг кучайишига 
сабаб булмади, чунки араблар фотих сифатида махал- 
лий эътикод ва анъаналарни оёкости килмадилар. Ху- 
сусан, Халифа Умар бир неча денгизчиларнинг ерлик- 
ларга килган купол муомала ва номуносиб ишлари учун 
жазолаб, барча хинд урф-одат ва кадриятларига тегишли 
Хурмат билан карашга буйрук берган» [131:1136.].

Ёки бош саркарда хиндларнинг сигирни мукад- 
дас билишларини Дамашкка хабар килганида, марказ-
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дан бу жониворни факат Синддагина эмас, балки кул 
остидаги барча ерларда хам суйиш ман этилиши хаки­
да буйрук олган.

«Синд уша кезлари уз тутган мавкеи билан араб­
лар учун хинд илмий-фалсафий тафаккурининг транс­
миссия тармогига айланган эди. Шу жихатдан араб- 
ларда хинд тафаккури ва ижодиётига аббосийлар суло- 
ласининг вакили Х°РУН ар-Рашид халифалиги йиллари- 
дан бошланган дастлабки эътибор, кейинги Маъмун ха­
лифалиги даврида жуда изчил кечди».

Мана шундай дастлабки мухолифатдан фаркли 
уларок, нисбатан кейинги узаро илик муносабатлар- 
нинг пайдо булиши Синд ва унга якин вилоятларда хинд- 
ларнинг исломга у т а ш и г а  муътадил шароит яратди. 
Лекин бу каби хинд диёрида исломнинг таркалишини 
таъминлаган омиллар «хинд-мусулмон муаммоси» ечи- 
ми амалиётининг ташки бир к>финиши булиб, унинг 
ботиний жихати ислом тарихида юз берган куйидаги 
}пга мухим вокеликка асосланган эди.

Яъни, академик. В.В. Бартольднинг талкинида 
«Ислом хали уз асосчисининг хаётлигидаёк христиан- 
ликнинг хаворийлардан то Буюк Федосейгача, будди­
змнинг Шакямунийдан то император Ашокага кадар 
эришган тараккиёт йулини босиб утганди. Мусулмон- 
лар учун хатто сиёсий муваффакиятлар омадсизлик- 
ларга алмашган булса хам, аммо бу исломнинг таркали- 
шида сезилмасди. Ва исломни мажбурий равишда тар- 
катиш Мухаммад пайгамбарнинг масъулиятига хам кир- 
масди. Сабаби, биринчи бор -  бирон бошка бир диний 
китобда кузатилмаган куйидаги тамойил эълон килин­
ган эди»:

(jjjCrtlaJLi jiL  £j jjj  .13 V
AJilj *Vaft.*)1 V S j j x i l j  lilloALuH ЛйЗ ( j - a j j j
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«Динга зурлаб (киритит) йщдир. (Зеро) %(щ йул 
залолатдан ажраб булди. Бас, ким шайтондан юз уги- 
риб, Аллохра имон келтирса, у  %еч ажраб кетмай- 
диган мустах^кам халцани ушлабди. Аллох, эшитгув- 
4U, билгувчидир» [159. 2:25].

Бирок «Хиндистонда салкам минг йиллик мусул- 
монлар хукмронлигининг шундай томонлари хам бор 
эдики, улар асосида, аксарият хинд олимларининг фик- 
рича, ислом таргиботидан кура купрок моддий бойлик 
орттириш максади ётарди. Бунинг учун газнавийлар, 
гурийлар, хилжийлар даврини мисол килишнинг узи ки- 
фоя».

Айтайлик, Махмуд Fазнавийнинг 1001-1027- йил- 
лар мобайнида ун етти маротаба Х,индистонга килган 
юриши хинд тарихида ислом таргиботи хусусидаги та- 
сарруфларнинг энг огир кечган даври булиб мухрлан- 
ган. Яъни Матхура, Сомнатх сингари шахарлар вайрон 
килиниб, ибодатхона ва саройлар таланган. Мутгасил 
хужумлар силсиласи натижасида нихоят Панжоб ва ун­
га якин вилоятларда газнавийлар хукмронлиги урна- 
тилган.

Гарчи газнавийларнинг Панжобдаги 175 йиллик 
Хукмронлик даври хинд тарихи сахифаларида асосан сал­
бий рухиятда баён этилса-да, лекин улар орасида Мах- 
муднинг давлатчилик фаолиятидаги Х,индистонга таал­
лукли баъзи ижобий тадбирлари хам учраб туради. Ху­
сусан, Сайид Эхтишом Хусайн асарида шундай маъ­
лумот берилган:

«Махмуд Газнавийнинг кандайин камчиликлари 
булмасин, у илм-фанни кадрловчи ва санскрит тили аха- 
миятини тан олувчи шахе эди. У узини Хиндистонга 
якин тутишини намойиш килиш максадида хатто санс­
крит тилида тангалар зарб эттирган» [97:216.].
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Албатта, газнавийлар хукмронлигининг бошлан- 
гич даврига Караганда кейинги йиллардаги хиндларга 
нисбатан булган муносабатдаги кескинликнинг кама- 
йиши уларнинг махаллий ахолини буткул уз иродала- 
рига буйсундиришни мумкин эмаслигидан далолат эди. 
Бундай холатнинг энг ишонарли тасдиги, бу — бевосита 
хинд муаррихлари нашрларида ёзилганидек, «гайриму- 
сулмон фукаролар орасидан муносиб кишиларни дав­
лат махкамалари ишларига жалб килиниши ва улардан 
иктидорлиларининг юкори мансабларга кутарилишига 
яратилган шароит эди».

Бундан ташкари, деярли бир ярим асрдан зиёд ут­
ган давр ичида баъзи хинд ва мусулмон ижодкорлари 
уртасида адабиёт, мусаввирлик ва меъморчилик соха- 
ларида уз натижасини берган хамкорлик хам хинд ва 
мусулмонларнинг маънан якинлашувига сезиларли хис- 
са булиб кушилди. Ва мазкур ижодий хамкорлик асо- 
сидаги узаро якинлашув рухияти расман «хинд-мусул- 
мон маданияти»нинг руёбга чикишига рагбат бахш эт- 
ди.

«Газнавийларнинг салжукийлар билан кураши вак- 
тида Афгонистондаги гур хонлигининг кучайиши боис 
1186 йили Еиёсиддин Мухаммад Гурий Газнани ва ука- 
си Мухйиддин Мухаммаднинг эса Лахорни ишгол ки- 
лиши билан газнавийларнинг Х,индистондаги хукмрон­
лиги тугатилди». Холбуки, Мухаммад Гурийнинг Хин_ 
дистондаги кучли ракиби -  ерлик хукмдор Притхвираж 
мусулмон истелочиларига карши кураш олиб бориб, 
1191 йили уларга зарба беришга муваффак булган эди. 
Лекин «гурийларнинг Притхвиражга карши уюштирган 
иккинчи жангида кучсизланиб колган ражпутлар ра- 
киблари хамласига дош беролмай Сарсути, Самана,
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Ханси, Ажмир каби мухим калъа ва шахарларни кулдан 
бой бергач, рожа эса катл килинди».

Шундай килиб, Мух,аммад Гурий хдрбий саркар- 
даларининг жангларда кули баланд келиб, Х,индистон- 
нинг шимолида биринчи мусулмон харбий-феодал хукм- 
ронлиги урнатилди. «Бу вактда босиб олинган ерлар- 
нинг катта бир кисми ва «Х,инд исломи маркази» бул­
ган Лахор Кутбуддин Ойбекнинг кулида эди. Хинд дар- 
ёси киргогидаги жангда Мухаммад Еурий «хохар каби- 
ласи» томонидан улдирилгач, Кутбуддин Ойбек узини 
гурийлар тасарруфидаги ерларнинг султони, деб эълон 
килди, Дехлига эса пойтахт макоми берилди».

Дехли султонининг тахтга чикиши хакидаги маъ- 
лумотлар орасида Ибн Баттутанинг саёхатномасидаги 
маълумотлар уз замони хакикати баёни билан жуда ким- 
матли. Чунки сайёх «1333 йилнинг 12 сентябрида Х,инд 
дарёсидан кечиб, нихоят куп йиллар орзу килган мам- 
лакати — Х,индистонга етиб келади. У бу ерда саккиз йил- 
ча булиб, мусулмон мамлакатларидан келган олимлар, 
шоирлар ва сайёхлар хомийси булган султон Мухам­
мад ибн Туглок (1325-1351) саройида яшаб ижод кила- 
ди. Бу ерда у тез орада султон ва унинг онаси Махоума 
Жахоннинг якин кишиларидан булиб колади. Султон 
унга бир неча кишлокни суюргол килиб, уз пойтахти- 
даги моликийлар мазхабининг козиси этиб тайинлайди.

Ибн Баттута Х,индистонда бир неча йил колиб, 
султон Мухаммад ибн Туглок топшириги билан 1342 
йили Хитойга элчилик вазифаси билан йул олади... Йул- 
да Синдопуртъ (Гоа) кириб, у ва унинг хамрохлари жа- 
нуби-гарбий Х,индистоннинг катта денгиз порти Кали- 
кутга етиб борадилар. 1343 йилнинг бошларида эса Ибн 
Баттута Малдив оролларига келади. Бу ерда ахолининг 
купчилиги мусулмонлар эди...



У дипломатик вазифа билан Малабарга кетаётиб, 
йулда Цейлон оролига тушгач, кейин яна Малдивга кай- 
тиб келади. Шундан сунг у кемада тагин кирк кун сузиб 
Бенгалияга боради ва бу ернинг куп жойларини куриб, 
ажойиботлари билан танишгач, 1345 йилнинг иккинчи 
ярмида янги Хитой сафарини бошлайди» [8:196.].

Иктибосда баён килинганидек, Ибн Баттута Дех,- 
ли султони Мухаммад ибн Туглок (Туглук) билан нафа- 
кат мулокатда булган, балки унинг давлатида муайян 
муддат яшаш билан бирга масъулиятли вазифаларни хам 
бажарган.

Бу эса, сайёхнинг султон хизматида утган йилла- 
рида унинг сарой ички хаётидан канчалик бохабарлиги- 
ни к>фсатади. Шу маънода, масалан, Кутбуддин Ойбек- 
нинг тахтга утириши вокеаси тавсифини олайлик:

«Султон Ших,обиддин амир Кутбуддинни кат­
та кушин билан юборганида Аллох, таоло унга Лах,ор 
шахрини фатх, цилиб берди. Амир у  ига ерда яшаб крл- 
ди ва обруси ошди. Сунг султон атрофидагилар унга 
бух^тон уюштириб, унинг якках,окимликни истаёт- 
ганини ва итоатсиз булиб, султонга царит чищани 
.\ацида тух^мат цилишди. Бу хабар Кутбуддинга етиб 
борган захоти у  шошилинч тарзда Fазнага етиб ке­
либ султон хузурига кирганда уйдирма тарцатган- 
ларнинг бундан хабари йук, эди,

Эртасига султон тахтига у тир ид, Ойбекни тах- 
тининг остига яшириб утказиб куйди. Яцинлар ва хос- 
лар келишгач, султон улардан Ойбек х,ак,ида суради. 
Улар унинг султонга царши чиццанини эслатиб:

«Биздаги ишончли хабарга кура, у  нодшоликка 
даъво цилаётганмиш», - дейишди.

Шунда султон тахтини оёги билан тацилла- 
тиб, икки кули билан царсак уриб: «Эй Ойбек!» -де- 
ди. У: «Лаббай» деб, - улар хузурига чицди. Х,амма чурц
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эта олмай, куркувдан узларии и ташлаб ерниупа бош- 
лашди.

Султон уларга:
«Бу цилган хатоларингизни кечирдим. К,айта 

Ойбек х;ацида бир суз айтишдан сакданинглар!» - деб 
Ойбекни Х,инд улкасига цайтишга буюрди. Сунг у  
Дехди ва боища шахарларни х;ам фапщ килиб, у  ерда 
ислом царор топди» [8:4186.].

Дез^ли султонлиги
(1206-1526 йиллар)

Дех,ли султонининг «умри» газнавийлар сулола- 
сидан колган саркардаларнинг муттасил хдмлалари ту- 
файли узокка чузилмади. Ва унинг урнига нуфузли тур- 
кий доиралар томонидан тахтга ртказилган Кугбуддин 
Ойбекнинг собик кули Шамсуддин Илтутмиш уз мар- 
хум хожасига нисбатан султонликда узок, яъни 1211 — 
1236-йиллар мобайнида ^укмронлик килди.

Бу даврда Дехли султонлиги сархадлари кенга- 
йиб, марказнинг таъсир кучи хам ортди. Бевосита сул­
тон бошчилигида >п:казилган тадбирларнинг муваффа- 
кияти султонликнинг Багдод халифалиги томонидан рас- 
ман тан олиниши билан мустахкамланди [45:35-426.]. Чин- 
гизхон боскинлари даврида, яъни XIII-XIV асрларда исло- 
мий маданиятнинг марказлари Нишопур, Марв, Х,ирот, 
Балх ва Самарканддан жуда куплаб илм, фан, мадани- 
ят ва санъат намояндалари, бемуболага айтиш мумкин- 
ки, Хиндистонга окиб келди. Шундан буён Дехли би­
ринчи бор хакикатан сиёсий, маданий ва маърифий мар- 
казга айланди [118:156.]. Бу борада яна шуни хам таъкид- 
лаш жоизки, Абулфазл Алломийнинг «Ой и и-и Акба- 
рий» асаридаги таъриф буйича, «Дастлаб «Индрапат»
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деб номланган Дехли кадим дан энг буюк шахдр эди» 
[45:66.].

Агар сунги Дехли султони фаолиятига келсак, 
Ибн Баттута хабари буйича:

«Шамсуддин Илтутмиш, Дех/1ига мустацил во­
пий булишидан олдин амир Кутбуддин Ойбекнинг со- 
диц хизматкори, кушини кумондони ва ноиби эди.

Амир вафот цилгач, у  хркимиятни кулга ки- 
ритди ва одамлар унга байъат цила бошладилар...

Унинг фазилатларидан бири шуки, у  адолат- 
сизликка цаттиц царшилик к, ил ар ва мазлумларга ёр- 
дам берарди. У зулм курган кишилар буялган кийим 
кийишларини амр цилганди. Уша найтда х;инд ах;о- 
лиси ок, кийим киярди.

Шу боис султон хох; одамлар орасида утирган, 
хох; уловда кетаётган булсин, буялган кийим кийган 
инсонни куриб цолса, дарх;ол унинг муаммосини су- 
риштириб, зулм цилган шахсга нисбатан чора курар- 
ди».

Тахт сохибининг фукарога булган гамхурлиги су- 
фийлар томонидан хам эътироф этилганлиги маълум. 
Хусусан, Шайх Низомиддин Авлиё уз муридларига Илтут- 
мишнинг харбий ва маъмурий сохалардаги фаолиятида 
эришган муваффакиятидан хам мухимрок бир жихати- 
ни таърифлаган. Яъни, унинг хинд ва мусулмонлардан 
иборат Дехли ахолисини сув билан таъминлаш масади- 
да «Х,овузи Шамсий» иншоотини курдириб, ишга ту- 
шурганлигини [114:1466.]. Дарвоке, муаррих К.З.Ашраф- 
яннинг «Дехли султонлиги» монографиясида Илтут- 
миш даврига оид «Тарихи Муборакшох;ий» асаридан 
келтирилган айрим иктибослар илмий жихатдан биз- 
нинг тарих учун хам нихоятда мухим:

1.«Чингизхон тазйикидан сунг. оз сонли кушин 
билан Синд, гарбий Панжоб ва шимолий Гужаротни эгал-
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лаган Хоразмшох угли Жалолиддин Лахор якинига 
келганида, Илтутмиш хузурига вакилларини йуллаб, 
ундан уз ерларини кайтариб олишда ёрдам беришни су- 
райди. Шамсиддин Илтутмиш илтимосни рад этиб, уз 
чопарлари оркали совга-саломлар билан «Жалолиддин- 
дек аслзотга бу ерларнинг иклими тугри келмаслигини 
айтади». Ва у бир канча вахт утгач, Хоразмшох вали- 
ахдига карши жангга чикиб, уни жануби-шаркка, яъни 
Синд хамда Сахвану томон чекинишга мажбур килади».

2.Баронийнинг «Тарихи Ферузшох;ий» асарида 
эса, минглаб му гул кушинлари Х,индистонга бостириб 
кириб талон-торож билан Сунамага етиб келганида, 
Жалолиддин уларнинг устидан галаба козонгач, ракиб 
кушинлари Х,индистонни ташлаб чикиб кетганлиги ёзил- 
ган [45:516.].

Уйлаймизки, бу маълумотларга келгусида дав­
рий ва жугрофий жихатдан илмий асосда аниклик ки- 
ритилиши, хинд ва узбек халкларининг замишдаги сиё­
сий ва харбий хамкорлиги тарихининг янги бир сахи- 
фасини кашф этса, ажаб эмас. Яна, «Тарихи Муборак- 
шох^ий» ва «Тарихи Ферузшох,ий» мисолида кургани- 
миздек, «Мусулмонларнинг Х,индистонга келиши билан 
бу ер учун янги тарихнавислик жанри пайдо булди ва 
ривожланди. Муаррихлар одатда мамлакатдаги ижти­
моий, сиёсий ва маданий хаётдан хабардор холда те­
гишли хат-хужжатлар билан ишлаганлар. Улар бу ман- 
баларда давлат ишларидан танщари, хукмдор ва унинг 
атрофидаги нуфузли зотларнинг хам таърифини бер­
ган лар».

Илтутмишнинг узок йиллар мобайнида олиб бор­
ган тинимсиз харбий фаолияти Шимолий Х,индистонда 
бир кадар султонлик кудратини мустахкамлаб, унинг 
таъсир доирасини кенгайтирди.
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Бирок, султоннинг вафотидан сунг, унинг ворис- 
лари хукмронлигида марказий хукуматга узаро феодал 
зиддиятлари туфайли путур етиб, султонлик аввалги уз 
кудратини йукота бошлади.

Шундай сунг, кейинги хукмдор Аловуддин Хил- 
жий даврида хам, яъни XIV аср бошига келиб, Дехли 
султонлиги сархади яна Шимолий Х,индистон худудида 
кенгайди. 1306-1313-йилларда Малик Кафурнинг турт 
юриши натижасида Алоуддин жанубий Х,индистонни 
буйсундиришга муваффак булди. Жанубий сархадлар 
Шри Ланка каршисидаги Рамешварам курфазига етиб 
боргач, султон махаллий рожаликларни бевосита бош- 
кариш кийинлигини тушуниб, тобе вилоятларни бож 
тулаш шарти билан яна собик; хокимларга топширади 
[49:1456.].

Г арчи Алоуддиндан кейин унинг ворислари ва 
Мухаммад ибн Туглок У3 даврида чегараларни кенгай­
тириш йулида куп юришлар килган булсалар-да, аммо 
бора-бора махаллий вилоятлар узларини султонликка 
доимо тобе булиб колишларини истамасдилар. Бирок, 
шундай шароитда хам Дехли султонлиги хинд тарихи- 
да XIII-XIV асрларда Х,индистон сархадидаги биринчи 
ва энг йирик мусулмон-феодал давлати булиб колавер- 
ди. Бу даврлар да султонлик хокимияти асосан урта осиё- 
лик ва шунингдек хуросонлик хукмронларнинг кулида 
булди [87:186.].

Айни даврга тааллукли яна бир мухим вокеа — бу 
Темурнинг Х,индистонга юриши эди. «Сохибкирон, — 
ушбу юришда бевосита катнашган Насриддин Умар- 
нинг эсдаликларига асосланган Гиёсиддин Алининг аса- 
рида ёзилишича, — Дехлини забт этгач, Панжобда уз 
ноибини колдириб ортига кайтган» [56:346.]. Кейин куп 
>пгмай, туглоклар хукмронлиги тугаб, Дехли саййидлар
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сулоласи вакили кулига утгач, кулай имкон тугилиши 
билан шимолий вилоят хокими Бахлул Лудий 1451 йи- 
ли султонлик тахтни эгаллаган».

Агар уша даврларда Х,индистон ярим оролидаги 
хинд ва мусулмон давлатларининг жугрофий жихатдан 
эгаллаган худудлари хусусига келсак, улар манбаларда 
куйидаги таркибда зикр этилган. Яъни, тахминан XV 
асрнинг иккинчи ярмида «Кашмир, Дехли, Мултон, Синд, 
Гужарот, Мальва, Хандеш ва Бенгалиядаги мусулмон 
давлатлари каторида Вижаянагар, Орисса, Гондвал хамда 
Ражпутанда хинд рожалари хукмронлик килган».

Шу нуктаи назардан хар икки диний эътикод ва- 
киллари хукмдорлари КУЛ остидаги давлатларнинг ди­
ний, ижтимоий, иктисодий ахволи хамда маиший хаё- 
тига дойр мавжуд маълумотлар кисман рус сайёхи Афа­
насий Никитиннинг эсдаликларида уз ифодасини топ­
тан. Хрлбуки, «Савдогар асосан жанубий вилоятларда, 
хусусан, бахмонийлар давлати худудида яшаган ва бу 
ерлар, у уйлагандек, мусулмонлар тасарруфидаги мар- 
каз эмасди». Аммо шунга карамай, «Уч денгиз оша са- 
ёхат» муаллифи баён килган вокеалар, дейиш мумкин- 
ки, уз даври тарихий манбаларига бемуболага кайсидир 
маънода жонли бир илова.

Хиндлар хакида 
«Да о въръ же о их распытах все, и оны сказы­

вают: въруем въ Адама, а Буты, кажуть, то есть 
Адамъ и род его весь. А въръ въ Индъи всъх 80 и 4 
въры, а все върують в Бута; а въра с върою ни пиеть, 
ниясть, ни женитяс...

А намазъ dice их на востокъ поруськы, обе рукы 
подымаютъ высоко, да кладуть на пгьмя, да ложат­
ся ниць на земли, да все ся истягнеть по земли, то
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их поклоны. А ясти же садятся, ини омывають ру- 
км да и ногы, да ротъ пополаскываютъ. А бутханы 
же их безъ дверей, а ставлены на востокъ, а Буты 
стоять на востокъ. А кто у  нихъ умреть, ини тъх 
жгут да пепел сыплють на воду...»

Таржима: «Мен уларнинг эътикоди хакида хдм- 
масини сураб суриштирдим ва улар дедилар: «Одамга 
сигинамиз, бутлар эса, - айтишларига Караганда, - Одам- 
нинг зурриётлари». ХинДистонДа х,аммаси 84 та диний 
эътикод булиб, хамма бутга сигинади. Бир эътикодда- 
гиси1 иккинчиси билан бирга сув ичмайди, таом емай- 
ди, оила хам курмайди...

Уларда ибодат шаркка караб (килинади), яъни 
рус л ар дек икки куллаРини тепа кутариб, сунг тиззага 
куйиб, корин билан ерга ётишади -  бу уларнинг таъ- 
зими. Овкатга утиришганда, баъзилар кул-оёкларини 
ювиб, огизларини хам чайкайди. Бутхоналари эса эшик- 
сиз ва шаркка каратиб курилган. Бутлар хам шаркка ка­
раб турадилар. Агар улар дан кимдир вафот этса, уни 
оловда ёндириб, кулини сувга сепишади».

М у с у л м о н л а р  х а к и д а
«В султанов же дворъ 7-ы ворота, а в воротъх 

съдят по 100 сторожевъ да по 100 писцевъ кофи- 
ровъ; кто пойдешь, ини запиывають, а кто выйдет, 
ини записывають; а гариповъ не пускають въ град. А 
дворъ же его чюденъ велми, все на вырезъ да на зо- 
лотъ, и послеъдний камень выръзанъ да золотомъ опи- 
санъ велми чюдно;...

Бесерменинъ же Мелик, тотъ мя много по ну­
ди в въру бесерменьскую стати. Азъ же ему рекохъ:

1 Бу ерда табака назарда тутилган булса керак.
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«Господине! Ты намазъ кыларесенъ мен-да намазъ 
киларъменъ, ты беш намазъ киларьсизъ менда 3 ка- 
ларменъ менъ гарипъ асенъ инчай» он же ми рече: 
«Истину ты не бесерменитъ кажешися, а хресть- 
анъства не знаешь».

Таржима: «Султон саройига етти дарвоза оркали 
кирилади, дарвозаларнинг тагида эса юзтадан курикчи 
ва кофир-мирзолар утиришади: баъзилари (саройга) кир- 
ганларни хатга олади, бопщалари эса чикиб кетаётган- 
ларни, хорижийлар саройга киритилмайди. Унинг (сул- 
тоннинг) саройи жуда хам чиройли, хамма ерда уйма- 
корлик ва тиллокорлик (накшлари), сунги коя эса те- 
кис тарошланиб (унга) тилло (суви) билан гул битил- 
Ган...» [49:18-246.].

Дехли султонлигининг тарихи хакида гапирган- 
да, назаримизда, мусулмонлар тасарруфигача Х,индис- 
тондаги катта бойлик ва ерларга эга булган хинд диний 
арбоблари ва ибодатхоналари такдири тугрисида хам 
т>Ьсталиш лозим. Гап шундаки, «султонлик хукмронлик 
килган асрлар мобайнида айрим бузилган ёки масжидга 
айлантирилган ибодатхоналардан ташкари, махаллий 
диний тизимга тегишли кимматбахо ашёлар ва ерга эга- 
лик хукуки? деярли уз ахамиятини йукотмаган. Брахман 
ва улар карамогидаги диний даргохлар солик тулаш масъ- 
улиятидан мутлако озод булганлар. Мазкур тарихий ха- 
кикат уз даврида хатто инглиз генерал губернатори хи- 
соботида хам таъкидланган».

Марказий хокимиятнинг «гайридинлар»га бундай 
муносабати, мантикан, икки сабабга келиб такаларди: 
бири -  бу хиндупараст ахоли диний рахнамоларининг 
хокимият назаридаги нуфузи. Иккинчиси, султонликда 
сон жихатдан фукароларнинг асосини ташкил килган 
хинд ахолиси газабига дучор булмаслик ва шу билан

224



баркарорликни саклаш максади. Хинд диний рахнамо- 
ларига нисбатан бундай ички сиёсатнинг яна учинчи 
бир омили бу -  мусулмон зиёлиларининг хинд ва ис­
лом эътикодидаги айрим муштарак жихдтлардан боха- 
барлиги хамда уларнинг хиндларни янги динга жалб 
этиш йулидаги багрикенглиги намойиши эди. Албатта, 
бундай муносабатларда гайридинларга нисбатан мукад­
дам кулланган баъзи бир огир жазо турлари истисно 
булган.

Масалан, Кутбиддин Ойбек хукмронлигида ибо- 
датхоналар урнига масжидлар курилиб, Мухаммад Бах- 
тиёр Хилжий томонидан Бихар шахри талон-тарожга 
дучор булганида ёки Шамсуддин Илтутмиш уламолари 
хиндларга исломни кабул килишни мажбур этилиши- 
ни талаб килганларида, баъзи мусулмон харбий-феодал 
аъёнлари ерлик ахолига нисбатан узгача йул тутишни 
таклиф килганлар. Яъни, Зиявуддин Баронийнинг «Са- 
Хифаи наъти Мухаммадий» асарида келтирилган хабар- 
га кура, вазир Низомулмулк Жунайдийнинг хиндларга 
нисбатан муносабати хусусидаги мулохазаси узокни куз- 
лаб иш тутиш лозимлигига бир ишора эди:

«Хиндистон эндигина забт этилди ва мусул- 
монлар бу ерда бамисоли катта лаганга сузилган та- 
ом тузидек оз.

Борди-ю, хиндларга исломга утиш хацида маж­
бур и й буйруц берилгудек булса, улар узаро бирлашиб 
газабга келсалар, камчилик булган мусулмонлар бун­
дай газабутиниучира олмайдилар».

Дархакикат, бундай шароитда мутаассиб чаки- 
риклар ва шу рухдаги кабул килинган конун-коидалар- 
нинг жорий килиниши исломнинг манфаатларига жа­
воб бермасди. Х,а, баъзан хинд феодалларини исломга 
)пгказиш мажбурий туе олган вактлар хам булган. Чун­
ки махаллий жамиятдаги нуфузли шахсларнинг ислом-
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га утиши уларнинг мусулмон хукмдорларига тобелиги 
белгиси хисобланган. Лекин ер-мулк эгалари кул ости- 
даги кавм ёки кичик кабилаларга бу сиёсат дахлсиз бу­
либ, улар уз эътикодларида коим колаверганлар [72:3556.]

Мусулмон юришлари натижасидаги маглубият, 
паришонлик ва парокандаликлар ахоли рухиятига тур- 
лича таъсир этиб, бу холат хинд манбаларида кайд эти- 
лишича, хатто тоат-ибодатга муносабатда хам сезилган. 
Бинобарин, шу маънода жамиятда, таъбир жоиз булса, 
кандайдир «суверенлик рухияти» хукм сурган.

Тугри, мусулмонлар тасарруфидан олдин хам бун- 
дай кайфият буддапараст, шивапараст ёки вишнупа- 
растлар орасида кузатиларди, аммо бу кадар -  хинд ка­
би мусулмонлар хам орасидагича даражада эмас [117:114- 
1156.]. Яъни, ушбу маънавий-ижтимоий вазиятлар ваку- 
умида юзага чиккан шундай окимлар хам бор эдики, 
улар уз турфа талаб ва гояларини уртага ташлаб, гохо 
очик ва гохо хуфия фаолият курсатишга 5пгганди. К|ис- 
каси, «Мамлакатдаги содир булаётган карама-карши- 
ликлар гирдобида аросатда колган баъзи фукаролар, ас- 
лида хатто хиндга хам, мусулмонга хам мансуб булма­
ган секталарни ихтиёр этган эдилар.

A ntайлик, таркибида хиндлар билан бирга му­
сулмонлар х,ам катнашган «зуннардар» ёки факат хинд- 
лардан ташкил топган, баъзи уз ташвикоти билан хин- 
дупарастлик маънавиятига терс «ибах,ати» каби жамо- 
алар шулар жумласидан эди».

Ёки, хали VIII асрдан умавийлар сулоласини ин- 
кор этиб диний-сиёсий харакат сифатида барпо булган 
шиа,д ц ^  би Х,инДистонДа У3 тарафдорларига эга бул­
са-да, аммо у оддий авом орасига кириб боролмади. Хрл- 
буки, «IX асрнинг биринчи ярмигача Ирок ва Мисрдаги 
тазйиклардан кочган шиизмнинг ута мутаассиб «и см о-
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илийлар»1 ёки уларнинг иккинчи номи билан атаганда 
«карматчилар» Х,индистонда куним топишга куп урин- 
ган эдил ар. Лекин Дехли султонлигида уларнинг фао- 
лиятига муносабат ижобий эмасди. Хусусан, Ферузшох, 
шиа мазхабини таргиб килувчиларни жазолаб, китоб- 
ларини утга ташлатди. Шунда хам шиизмга карши ку- 
рилган чоралар, унинг хинд мусулмонлари, айникса, ну- 
фузли доиралари орасидаги таъсирини тугал йук килол- 
мади».

Ахоли орасидаги бундай холат ва кайфият оки- 
батлари, бир мамлакатдаги икки -  хинд хамда мусул- 
монлар жамиятининг узаро фукаролик асносида бирла- 
шувига рахна соларди.

Феодал гурухларда сунний ва шиалар уртасидаги 
кураш куринишида узок давом этган ракобат охири сул- 
тонликни инкирозга олиб келди. Ва Бижопур, Голкон- 
да хамда Ахмаднагар каби султонликнинг парчаланган 
сархадларида эса шиа сулолалари хукмронлик килди. 
Х,индистонда шиалц \< . ташвикотининг кучайиши 
Эронда сафавийлар сулоласининг хукмронлиги урнати- 
лиши билан боглик кечди [72:3606.]. Юкорида кузатилга- 
нидек, мамлакатдаги хукмрон катлам ва авом зфтаси- 
даги сиёсий, ижтимоий ва маънавий зиддиятлар устига 
устак, хиндуизм ва ислом эътикодларининг уз ички -  
фиркаланиш ёки тарафкашлик муаммоларини англаб 
етиш ва улардан тегишли хулосага келиш оддий халк 
учун нихоятда мушкул ва мураккаб эди.

Агар шу холатда хиндларнинг исломни кабул ки- 
лишидаги уз ички сабабларига келсак, куйидаги маъна­
вий холатни кузатиш мумкин эди. Яъни, бир тарафдан, 
хиндларнинг куз олдида азалдан ота-боболари сигиниб,

'Араб халифалигида VIII асрдан пайдо булган шиалар сектаси, шу 
мазхаб олтинчи имомининг угли Исмоил номи билан аталган.
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ардоклаб келган ибодат масканларидаги мукаддас маъ- 
буд ва маъбудалар мусулмонлар киличидан олий таба­
ка брахманни хам, энг паст табака вакили шудрани ва 
хаттоки, узларини хам химоя килишга ожизлик килди- 
лар. «Мавжуд шароитда бутпарастлар гуё ноилож, куч- 
сиз ва ^алокатли ахволда булиб, истилочилар эса куч- 
ли, омадли ва художуйдек куринардилар. Тангрининг 
мусулмонларга бу иш лари да ёр булаётганлигини кур­
ган хиндларнинг бутларга булган ишонч-эътикоди бор- 
ган сари йуколиб борарди» [152:36.].

Иккинчи тарафдан эса, янги дин тартиб-такозо- 
ларининг ерлик эътикод, хаёт тарзи, урф-одатлар ва мил- 
лий анъаналарга нисбатан килаётган хужумларидан дар- 
газаб хинд дин пешволари ва уларнинг атрофидаги ак- 
сарият хиндупарастларда норозилик рухияти авж олар- 
ди. Гарчи икки уртадаги зиддиятлар камрови кенгайиб 
бораётган булса хам, кейинги тарихий жараён курсат- 
ганидек, эртами-кечми, ахир бир кун оддий хинд дех- 
кони ёки хунарманди назаридаши«чигал муаммолар» уз 
ечимини топиши керак эди.

Худди шу жихатдан исломнинг Хиндистонга ки- 
риб келиши ва таркалиши тарихи билан шугулланувчи 
хинд ва хорижий мутахассислар одатда уч тоифага бу- 
линадилар.

Биринчи тоифа тадкикотчилари бу масала тахли- 
лида негадир унинг ички маънавий магзи колиб, куп- 
рок ташки омилларига суянадилар. Мисол учун, Дж. 
Тримингем уз китобида ушбу масалага тухталиб, янги 
эътикоднинг узлашув жараёнини шундай рухда фахм- 
лайди:

«Хинд исломи уз мохиятига кура азобу укубат- 
ларга асосланган эътикод эди. Шунинг учун хиндларни 
расмий ислом эмас, балки уларни мугуллар тазйикида 
дину диёнат дея кувгинликка учраб, узок ерларга хиж-
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рат килишга мажбур булган мухожирларнинг мукаддас- 
лик меърожига кугарилишлари узига тортган» [101:516 ].

Иккинчи тоифа тадкикотчилари авомнинг куйи 
катламларида махаллий феодал сикуви ва диний-ижти­
моий махкумлик занжиридан озод килувчи янги эъти- 
кодни кабул килинишини мукаддам топталган фукаро- 
лик хукукининг тикланиши истагидан излайдилар:

«Паст табакадаги хиндлар учун мусулмонлар жа- 
миятидаги аклий, жисмоний фаолиятнинг эркинлиги, 
диний-ижтимоий тенглик, мансаб-мартабада чекланмас- 
лик ва умуман, табака тизимидан озодлик, огир ва ма- 
шаккатли хамда мажбурий ишлар масъулиятидан кути- 
лиш имкониятини яратди».

Учинчи тоифа олимлари хар икки эътикод ва жа- 
мият аъзолари учун умумий конун -  хаётий реаллик ва 
унинг инкор этиб булмас шарт-шароитларидан келиб 
чикиб уз фикрларини шундай изохлайдилар:

«Мусулмонлар хиндлар орасида яшаганлиги учун 
ерлик ахоли билан доим мухолифатда булишлари мум­
кин эмасди ва шунинг учун хам узаро алокалар хамкор­
лик тусини ола бошлади. Истилодан кейинги хаяжон- 
лар сунгач, хинд ва мусулмонлар аста-секин муросага 
келиб урталарида кушничилик муносабатлари пайдо 
буЛДИ» [147:1326.].

Исломнинг хинд еридаги тарихига нисбатан ил­
мий ёндашувнинг хар уч асосини хам инкор этиб бул- 
майди. Аммо бу ёндашувлар каторида уларнинг барини 
бир марказда бирлаштирувчи яна бир мухим омилни 
назар дан кочирмаслик керак, яъни суфизм феноменини.

Х,али араб савдогарларининг Х,индистондаги хаё­
ти ва фаолияти ибтидосидан то бобурийлар салтанати 
хукмронлигининг энг сарбаланд нуктасигача утган аср­
лар давомида Хиндистондаги турли миллат ва эътикод- 
даги авом халкка доим маънан якин булган суфийлар,
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бундай ишонч ва иззат-икромга, аввало, узларининг бар­
ча учун умумий ва ибратли комил инсоний фазилат- 
лари туфайли муяссар булган эди лар. Бу жабхада су- 
фийларнинг хинд жамияти намояндалари билан хамжи- 
хатликка эришиш йули тил, ижтимоий ва эмоционал 
уйгунлик каби уч омилга асосланган эди.

Тил хусусида суфийлар махаллий тилларга жуда 
эътиборли эканликларини уз амалиётида исботлаган- 
лар. Яъни, улар каерда макон топсалар уша ерлик ахо­
ли билан махаллий тилларда сузлашишга интилганлар. 
Наинки узаро муомалада, балки бу борада мавжуд ша- 
роитдан тугри фойдаланиб диний масалаларга хам ой- 
динлик киритиш йулини излаганлар. Масалан, Шох Ва- 
лилуллохнинг угиллари Шох Абдулкодир ва Шох Ра- 
фиуддинлар Куръони каримни хиндавийга таржима кил- 
ганлар.

Суфийлар хинд, форс, араб ва турк тиллари луга- 
вий унсурлари замирида мустацил тил мавкеини эгал- 
лай бошлаган урду тили тараккиётига хам муносиб хис- 
са кушганлар. Урду тили туфайли, майли мажозий маъ- 
нода булсин, кейинчалик араб, форс ва туркий сузлар 
хиндавийдан бошланиб, бора-бора тамил, маратхий, гу- 
жаротий ва бенгал тилларида хам узлаша бошлаган. 
Бундай узлашувнинг инъикоси мусулмонлар тилида хам 
кузатилиб, ушбу жараён махаллий тиллардаги бадиият- 
га булган кизикишда уз аксини топган. Жумладан, Шайх 
Низомиддин Авлиё, Саййид Мухаммад Гэсу Дароз ва 
Хожа Караклар хиндавийда ёзилган ашъор намунала- 
рини тинглашни ёктирганлар.

Х,атто Махараштра суфийси Шайх Мухаммад узи- 
нинг китобини «Yogasangvala» деб атаган ва унда араб 
тилидан кура купрок санскрит ва маратхий тиллари- 
даги атамалардан фойдапанган. Шунингдек, хинд тил­
лари истифодаси борасида суфийлар узи яшаган ердаги
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ахоли тилидан макол ва маталларни узлаштириб, узаро 
муомала-муносабатда уларни куллаганлар. Ахмадобод- 
лик Шайх Катту эса гужаротийда, Шайх Х,амидуддин 
Нагорий ва Ризкуллох Муштокийлар хиндавийда шеър- 
лар ёзганлар [120:1566.]. Амир Хусрав Дехлавий айни ху- 
сусда тилларни билишдан гурур хиссиётини туйишини 
шундай ифодалаган:

lS J j  О*
(_£ Lulliuj jl ^

Мен ургандим турли-туман тилларни куплаб, 
Ицтидорим боис бордир тилларга талиб.

Махаллий тилларни билиш шарофати туфайли су­
фийлар хиндлар билан ижтимоий ва эмоционал инте­
грация рухиятини вужудга келтиришга муваффак бул- 
ганлар. Ижтимоий жихатдан баъзан хатто буткул хин- 
дистоний хаёт тарзини ихтиёр этган ва то сунгги нафа- 
сигача шундай умргузаронлик килган суфийлар хам кам 
эмасди.

Шу жумладан Шайх Х,амидуддин хиндча кийим- 
бошда юриш ва вегитариан таомлар истеъмол килишга 
утганди, бу масалада унинг хотини хам ражастхонлик 
аёллардан кдлишмасди [114:1546.].

Эмоционал уйгунликда эса, биз кисман юкорида 
айтиб утган бадиият сохасига хос ижодий жараён хинд- 
мусулмон суз санъатига тасаввуф рухидаги якдилликни 
бахш этди. Мисол учун суфийларнинг панжоб тили, 
адабиёти ва санъатига кушган хиссалари нафакат му­
хим, балки улкан хам эди.

Айтайлик, суфийлар томонидан яратилган мис­
тик рухдаги кушиклар бутун Панжобга ёйилиб, кейин- 
чалик «Sufi kavyadhara - суфий шеърий оким»нинг ту-
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гилишига сабаб булди. Шайх Фаридуддин Ганжи Шак- 
кар томонидан бошланган бу оким Шайх Хусайн, Сул­
тон Баху, Саййид Али Хдйдар ва Фард Факирлар кала- 
мида давом ЭТДИ [114: 3286.] .

Шу ва шу каби дастлабки маиший, ижтимоий ва 
куйида алохида баён этилажак маънавий, маърифий 
хамда гоявий муштарак рухиятнинг натижалари нихоя- 
си XV асрга келиб хинд ва мусулмонлар уртасида тенг- 
лик ва биродарликни таргиб килган «Бхактий харака- 
ти» куринишида майдонга чикди.

«Урта аср Х,индистони хаётида мухим роль уй- 
наган бу харакатда, шунингдек, мусулмон савдогар ва 
хунармандларининг гоявий таянчи хисобланган «мах;- 
д и или к» окими хам сезиларли фаолият курсатди».

Куръони каримнинг .\иид тилидаги 
таржимаси

Бизнингча, илк урта асридан то инглизларнинг 
Х,индистонни забт этишига кадар утган асрлардаги иж- 
тимоий-сиёсий ва маданий-маърифий хаётнинг барча 
боскичларини бевосита бхактий харакати гоявий асос- 
ларини билмай туриб тасаввур килиш кийин. Агар бу
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сохдда яна «хинд-мусулмон масаласи» омилини хам 
инобатга олгудек булсак, мавзунинг мантикий давоми 
сифатида «бх;актизм» ва унга гоявий маслакдош бул­
ган «сикхизм» диний таълимотлари тарихига мурожаат 
килиш -  бу шубхасиз мантик такозоси!

Бхактий таълимоти
2?едаларга оид сунги маълумотлардан аён були- 

шича, илгари тангри Бх^агавад номи билан хам аталган 
экан. Шунинг учун «бх;ач, бх;аж, бх;ага -  улуш, були- 
ниш ва насиба» сузлари этимологияси рамзида ризк- 
рузни булиб берувчига нисбатан шукрона кабилидаги 
эмоционал туйгу «бхактий» атамаси тушунчасида из- 
хор килинган [78:1326.]. Сунг, «Бхагавад-гита»да| кайд 
этилган «бхактий» мазмуни ва гояси урта асрларга ке­
либ мустакил «Бхактий таълимоти» макомида кенг ку- 
лоч ёзган.

Бхактизмда инсонга мухаббат -  бу Илохга садо- 
кат! Демак, бхактий фалсафий тушунчасида инсоний 
мухаббатнинг такомил шакли ибодат макомига тенг. Бу 
борада тасаввуф хам уз талкинига эга. «Fаззолий фик- 
рича, илохий мухаббат билан инсоний мухаббат ораси- 
да зиддият йук- Аксинча, илохий мухаббат, инсоний му­
хаббатнинг ривожланиб камол топган куриниши» [10:526.].

Дастлаб XI-XII аср хинд диний рефарматори Ра- 
манужа яратган бхактий фалсафий таълимоти солих 
«бхакт бандаси»нинг Тангрига булган чексиз мухаб- 
батини эътикоднинг энг олий куриниши, деб таргиб кил­
ган. Таълимотида бхактдан уз Аслига кайтиши учун 
«жот» - наел коидаларига катьиян буйсуниш талаб эти-

‘Бхагавад-гита — «Махдбхарата» эпосининг муайян бир кием и сифатида 
дунёнинг ибтидосидан то киёмат коимгача булган даврлар тарихини 
узида акс эттирган.
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либ, бу масалада факат брахманларга мурожаат килин­
ганлиги учун унинг амалиёти уз мазхаби доирасидан таш- 
кари чикишга муваффак булмаган [98:596.].

Х,индуизм тарихида бхактий гояларининг кенг 
микёсда оммалашуви XIV асрдан бошланганлиги зикр 
этилган. Чунки Раманужадан кейин унинг издоши Ра- 
мананд -  янги оким асосчиси уз устозидан фаркли ула- 
рок, «Тангри бандаси борки -  бой ва камбагал, фук,а- 
ро ва хукмдор, брахман ва шудра, хуллас, «кибор ва 
авом»га баробар дардкаш ва мехрибон», деган гояни 
ёклаб чиккан. Янги «ниргун бхактий» окими «ниргун» 
-  аник бир сифат ё куринишга эга булмаган шаклан 
мавхум илохий кучга курсатилган садокатни улуглаган. 
Рамананд таълимотининг табакаланишни инкор этувчи 
ва аввал бошдан инсонларнинг узаро тенглигини даъво 
килувчи гояси жамиятнинг барча куйи катламлари ман- 
фаати ва орзу-истакларига жуда мое келган эди.

Бхактийнинг гояда «янги дин»га маслакдош бу 
Й5пчалиши жамиятда узаро ижтимоий тенглик таргибо- 
тини юритиб, уз тарафдорлари сафини хинд-мусулмон 
фукаролари хисобига кенгайтирган. Шундай бир хо­
латда хинд ва мусулмонлар уртасидаги мухолифат бхак­
тийнинг инсонпарвар рухияти таъсири туфайли аста- 
секин муросасозлик кайфиятига ён берган.

Шу зайлда барпо булган икки диний эътикод ки- 
шиларининг узаро маънавий якинлашуви уртадаги мав­
жуд бегоналик х,иссиётига бархам бериб, унинг урнида 
диний муросасозликнинг дастлабки куртакларининг ниш 
уришига мухит яратди.

Аммо бу мухитнинг вужудга келиши ибтидоси- 
дан то узининг илк хаётий ифодасини топгунича босиб 
утган йуллари нихоятда мураккаб шарт-шароитларга 
дуч келди. Яъни, замонавий атамалар билан таъриф- 
лаганда «casteism, Tribalism, regionalism , communali-
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sm — табакачилик, насл-насабчилик, минтакачилик ва жа- 
моачилик» каби зиддиятлар хукм сурган холатга.

Хуллас, бир томондан, хинд жамиятидаги брах­
манизм устуворлиги, иккинчи томондан, чекланган бул­
са-да буддизм ва жайнизм тарафдорлари ва учинчи то­
мондан, мусулмон хукмдорларидаги мутаассиблик кай- 
фияти хинд-мусулмон ижтимоий баркарорлигига халал 
берарди.

Хар бири уз холича маънавий устунликка «хак- 
дор» мухолиф диний эътикодлар рухияти хукм сурган 
шундай бир вактда «Тангрининг назарида барча баро­
бар» эканлиги тамойилини ёклаб чиккан «Бхактий ха- 
ракати» оддий фукароларнинг диний ва миллий тафо- 
вутдан катъи назар узаро тенглиги ва биродарлигини 
таргиб килди.

Бхактийнинг халкчил унсурлари булмиш тенг- 
лик, биродарлик ва узаро мехр-мухаббат туйгусига йуг- 
рилган таргиботи негизини яна уша Тангри таолонинг 
барчага бирлиги тамойили ташкил килар эди.

Хуллас, бхактлар ва суфийлар илохий инщ, эъти­
код ва багрикенгликни инсон бахтининг энг ноёб тим- 
соли дея, кимки Тангрига ишк изхор килмокчи экан, у 
уз садокатини аввал Унинг бандаларига нисбатан бил- 
дириши керак, деб билганлар.

Бу борада Илох ва инсон уртасидаги узаро якин- 
лик мухим омил булиб, унинг бадиятдаги инъикоси бхак­
тий шеъриятининг ноёб намояндаси Кабирнинг куйи­
даги мисраларида уз рамзини топган эди:

Hati badhi kahin па dekhie,
Brahma rahiya bharmuuri |
Jini jannyan tini nikati he,
Duuri kaheyn te duuri ||
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Брахма уз бандасидан 
На узоцдур на яцин,
Уузоцдан куп узок,,
Аммо я цинга яцин.

Бирок бундай мархдматга ноиллик, шоир назди- 
да, бандасидан хам муайян масъуллик талаб килади, 
яъни пок эътикод ва хал о л аъмол билан илохга курса- 
тиладиган сидкидил садокатни. Акс холда, хар кандай 
тоат-ибодат, содир булган гунохнинг магфират талаби- 
даги икроридан булак нарса эмас. Ёки, бу хусусда та- 
саввуф ахли таърифи буйича:

«Тангри таолога куруц, кур-курона мутеликнинг 
х,ожати йуц. Унинг газабидан цурцибгина амри маъ- 
руфни бажариш садоцат белгиси эмас, балки риёдир».

Демак, юкорида зикр этилган бандасининг Ярат- 
ганга узини якин тутиши саодати ёки узоклашуви ало- 
мати — хар икки холати хам унинг уз кулида экан! Агар 
мана шу ундовни исломий талкиндан изласак, унинг 
мантщан бир, лекин шаклан узга тавсифини Х,адиси т а ­
риф мазмунидан англаш мумкин:

«Аллох, таоло айтадики: «Агар бандам менга 
бир царич яцинлашишни ирода цилса, мен унга бир 
газ яцинлашурман. Агар у  менга бир газ яцин булиш- 
ни ирода цилса, мен унга бир цулоч яцинлашурман.

Агар бандам мен томон пиёда юрса, мен унинг 
царшисига югуруб борурман» [1б0:588-хадис]

Яратганки уз бандасига шу кадар якинликни ра- 
во курар экан, бандаси хам бундан узига ибрат олиши 
ва инсонга мехрибонликда Хожа Акбар тараннум этга- 
нидек амал килиши керак эди:

Хожа Акбар янглиг киши дилига бермоц тасалли,
Б ил ким бир дил эрур минглаб Каъбадан аъло азалий.



Ёки Шайх Абдул Куддус тушунчасида Тангри бан- 
даси каерга бормасин -  Гарбгами ё Шаркка, у узини 
бегона хис килиши керак эмас, чунки барча борлик бор- 
ки, у -  мулки илохий:

‘"«■■’У' l_Ujp . j  '

uLluiji i_£la Jj j  AS,

Бандасига на машрику на магриб эмас бегона,
У борган ер билки бари тегишли мулки Худога.

Мутасаввиф шоир каламида «мулки илохий»нинг 
жугрофий жихатдан Гарб ва Шаркка булиниши бу ди­
ний ёки миллий нуктаи назардан инсонларнинг узаро 
бегоналашуви дегани эмас. Худди шу рухиятга уйгун 
дунёкарашга оид Кабир мисраларидаги ер юзининг кенг- 
лиги, аслида бу -  динлар ва миллатаро тенглик рамзи- 
Дир:

Ко’ hindu, ко turuk kahiye,
Ек zamin par rahiye.

Майли, унисин турку, буних,инду денг,
Бир заминда яшангиз, у  — беноён кенг!

Бхакт ва суфийларнинг мавжуд диний ва миллий 
мухолифатга мукобил гоявий бирлиги хамда унинг шо- 
ири Кабир каламига мансуб бадииятдаги даъватлар Гу­
ру Нанакнинг янги «сикхизм» таълимоти учун гоявий 
платформа сифатида аскотди.

Сикхизм таълтмоти
Яанжоб, Шимолий Х,индистондаги вилоятлар 

ичида мусулмон юришлари даврида хинд-мусулмон му- 
носабатларининг шаклланган ери булган. Сикхизм ди­
ний таълимотининг яратилиши хам «хинд-мусулмон му-
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аммоси» маънавий ва сиёсий ечимининг бир куриниши 
эди. Фанда хинд ва мусулмонларнинг муросага кели- 
ши, асосан, маиший-ижтимоий заруриятлар такозоси 
замирида шархланиб, унинг амалиёти рамзида купин- 
ча х;инд-мусулмон бадииятидан мисоллар келтирилади. 
Масалан, хинд адабиётшуноси Кришна Кумар Синха 
таърифлашича:

«Х,инд ва мусулмонлар бир ерда яшаганликлари 
учун хинд адабиётида мусулмонларнинг баъзи дунёка- 
рашлари сезила бошлади. Х,аттоки, бхактий поэзияси- 
нинг бутун бир «Прем кавя - мухаббат шеърияти» кис- 
мини хинд мазхаблари, урф-одатлари хамда огзаки ижо- 
дини мукаммал билган Кабир, Сажубхай, Дарё Сохиб 
ва Жайси сингари мусулмон шоирлари асарлари таш- 
кил этган». Крлаверса, Е.Бертельснинг «Тасаввуф ада- 
биётини урганмай Шарк маданий хаёти тугрисида та- 
саввурга эга булиш мумкин эмас, бу адабиётдан хабар- 
дор булмай туриб, Шаркнинг узини хам англаш ки- 
йин»лиги хакидаги хулосаси уша вактдаги Х,инлистон 
ва бхактий адабиётига хам тегишли булган. Чунки од- 
дий халк орзу-ниятларини узида мужассам этган «Са- 
докат шеърияти»ни билмай туриб, хинд-мусулмонлар 
бирлиги рамзи булган «Бхактий харакати» билан кам- 
ралган Хиндистоннинг узини хам англаш мушкул эди. 
Бунда яна хинд еридаги жорий диний-фалсафий оким- 
лар ичида «ниргун бхактий» учун мантикан энг якини 
тасаввуф таълимоти эканлиги хам мухим омил вазифа- 
сини утаган.

Гояда бхактий билан эгизак тасаввуф мистициз- 
ми уз изчил фаолияти ва прогрессив дунёкарашлари 
билан «Урта аср деспотизми инсонни куллик даража- 
сида манкуф урган бир даврда унинг илохиятга дахл- 
дорлигини шарафлаб калбига умид ва ишонч рухини 
бахш ЭТДИ» [123:96.].
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Х,инд жамиятида юз бера бошлаган сезиларли уз- 
I аришлар эса, бутларга сигиниш ва табакаланишни рад 
этувчи исломий гоялар билан мужассам равишда омма- 
лашиб борди. Нихоят, Гарбий Х,индистондан Панжобга 
кириб келган бхдктий харакати мухитида Гуру Нанак 
гоялари сикхлар мазхабида диний макомга эришди.

Бхдктий ва тасаввуфнинг муштарак гоялари би­
лан сугорилган бу омихта диний эътикодда сикхлар уз 
насл-насаби, ижтимоий мавке-мансабидан катьи назар 
узаро тенг ва биродар эдилар.

«Гуру Нанак 1469 йили кишлок хисобчиси оила- 
сида дунёга келган. У мусулмон дустининг ёрдамида 
укишини тугатгач, афгонлар махкамасига хизматга ут­
ган. Диний йуналишда Нанак аввал суфийларга кушил- 
ган, лекин куп утмай, улардан ажралиб Х,инд ярим оро­
ли буйлаб дарбадар кезган. Унинг Макка зиёратига бор- 
ганлиги тугрисида хам тахмин бор. Нанак узок давом 
этган сафарларидан кейин, яна уз оиласига кайтиб Пан- 
жобда яшаган.

Шундан бошлаб Гурунинг мухлис шогирдлари 
уз устозлари атрофида йигилиб, ундан тахсил курган- 
лар. Гуру Нанакнинг ёзган диний матнлари яхлит тарз- 
да «Лди Грантх;» китобида жамланган» [139:3096.]. Янги 
динда эътикодга булган ботиний садокат такводор сикх- 
нинг зохирида хам узига хос «махсус беш белги» маж­
муи да акс этган:

1 .Кеш -  умр буйи кайчи ва устара тегмаган соч-
сокол.

2.Канг\а -  соч-соко л ни тоза ва ораста тутишда 
ишлатиладиган темир тарок-

3 .Качх; — жангда бемалол харакатланиш учун мах­
сус бичимда тикилган шолвор.

А.Кинкан -  хар бир сикх кулига таки лиши шарт 
булган темир билакузук.
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Ъ.Кирпан —эртаю-кеч сикхнинг белбогидан туш- 
майдиган килич-ханжар.

Сикхлар Хиндистонда уз ташки куриниши, танти 
феъл-атвори, жасорату ишбилармонлиги билан ажра- 
либ турадилар. Шунга яраша, мамлакатда уларга нис- 
батан муносабат хам узгача. Хиндистоннинг кайси бир 
гушасига борманг, сикхларга «сардоржий» дея, алохи­
да хурмат билан мурожаат килинади. Бундан ташкари, 
сикхларнинг яна узларига хос уч эътиборли жихатлари 
булиб, улар куйидагиларда уз ифодасини топган:

Биринчиси, уларнинг жанговорлик хусусиятлари 
учун номларига кушиб айтиладиган сингх;, яъни «шер» 
сузи.

Иккинчиси, чиройли бир услубда бошларига ран- 
го-ранг докадан ураладиган саллалари.

Учинчиси таги панжоблик сикхлар табиатан бар- 
васта, бакувват ва шижоатли булганликлари учун, улар­
нинг аксарияти кадимдан харбий хизматга жалб килин- 
ганлар.

Сикхизмда Гуру га садокат — устозга нисбатан 
доимо иззату хурматда булиш фарз амалларнинг энг 
асосийси. Таълимот «сикх, — укувчи» сузидан келиб чик- 
канлиги учун, унинг асосчиси Нанак номининг Гуру 
сузидан бошланиши, устоз ва укувчи уртасидаги муно- 
сабатни кай даражада мухимлигини таъкидлаб туради. 
Сикхларнинг мукаддас «Грантх, Сах;иб» китобида кур- 
сатилган «Хак йули»га факат Гуру етаклаши мумкин.

Энг сунги Хиндистон диний таълимоти узининг 
илк давриданок хинд-мусулмон бирлигига таяниб, жа- 
миятдаги устувор брахманизм тамойилларига карши чик- 
кан. Уз таргиботи ва фаолияти билан сикхизм тор ё кенг 
маънода бхактий таълимоти, демак, харакати гоялари- 
нинг хам хаётий ифодаси эди.
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Мавжуд шароитдаги «хинд-мусулмон муаммо- 
си» маънавий ечимининг энг мухтасар тавсифи, куйи­
даги бир савол-жавобда уз мантикий тасдигини топган 
десак, хато булмас. Чунки Гуру Нанак эътирофида ди­
ний эътикоднинг куч-кудрати аввало унинг эзгуликка 
килган хизмати билан бебахо:

«Бир кун и Гуру Нанакдан сурашибди: 
-Сизнингча, аслида цай бир эътикрд кучлирок,, 

хиндуизмми ё исломми?
Гуру шундай жавоб берибди:
-Агар эзгуликдан махрум булса, уларнинг х,ар ик- 

кисига хам Тангрининг даргохида жой йуц».
Мавзу давомини реал тарихий хакикат йуригида 

давом эттириш учун, Х,индистонда исломнинг узлашу- 
вига хос яна бир неча нозик ва айни пайтда ута долзарб 
жихатларига тухталиш жоиз туюлади. Акс холда, та­
рихий талкинлардаги айрим кемтик колиб кетган ерлар 
асл вокеликни англашга халал бериши мумкин.

Пировардида, хиндлар учун исломга зпгишнинг 
дастлабки йиллари узларининг бутун умидини тенглик- 
ка багишлаган паст табака вакилларига барча ижтимо­
ий хурликлар чангалидан бир умрга кутилиш маънан 
кафолатланган эди. Аслида шундай хам булди, яъни ян­
ги мусулмонлар дин, шариат ва жамият назарида Аллох- 
нинг тенг хукукли бандаларига айландилар. Бу жараён- 
да мукаддам табака тизими бошкарган хинд жамиятида 
оммага нисбатан жорий этилган «ё ислом, ё улим» та- 
мойили каби утмишда узини окламаган баъзи тажри- 
баларнинг аччик хосиласи, вакт утиши билан мусулмон 
рухонийларини махаллий рухият такозоларига мосла- 
шувига мажбур этди. Бирок, шунинг баробарида «Бен­
галия ва Панжоб ахолиси таркибидаги табака тизими- 
дан ташкари булган «дахлсизлар» орасида исломни ка­
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бул килувчилар сонининг ортиб бориши ва уларнинг ян­
ги дин билан боглик хаёлий орзу-умидларининг доим 
хам исломий хаёт тарзига мос тушавермаслиги бу ви- 
лоятларда вазиятни анча мушкуллаштириб куйган эди».

Дастлаб исломга утган хиндлар одатда Аллох ка- 
тори мукаддам сигинган илохларини хам йуклаб, собик 
эътикодлари ритуалларига хам амал килган л ар. Аллох- 
ни эса, узларининг тасаввурида илгари сигинилган ило­
хий пантеоннинг энг улуги, деб билганлар. Чунки дин­
да хам хинд мусулмонларида худди ижтимоий сохалар- 
даги сингари айрим анъаналар рухи уз ахамиятини сак- 
лаб колганди: брахманларга олдингидек тегишли то- 
белик билан муносабатда булинар, мусулмон мукадцас 
зотларига сигиниш хам «якин утмиш» куринишида адо 
этилар, хали хам заминдорларни рожа деб аталар, узок 
кишлокларда собик эътиод фарзига кура эри улган хо- 
тинларнинг уз собик анъаналарига риоя килишлари маж- 
бурий булмаса-да, аммо кисман жорий эди.

Шунингдек, мусулмон оилаларда янги тугилган 
болаларга аввалгидек хиндча ном бериш одат тусидаги 
амалларга кирарди [72:3696.]. Туй-хашамлардаги анъана- 
вий никох маросимларда эса, брахманларга мурожаат 
килиш холлари узок давом этган. Ва шу каби кискача 
санаб утилган талай «кулай шароитлар» натижаси хинд- 
ларнинг исломга утишини хар калай осонлаштирган 
[80:2236.]. Малик Кафурнинг ХИНДИСТ0Н жанубига кил­
ган юришида бирга булган Амир Хусрав Дехлавий уша 
вактдаги хинд мусулмонлари юриш-туришларию дунё- 
карашларига шундай бахо берган эди:

« Улар мусулмон диний урф-одатларига тула амал 
цилм аганл икл ар и у  чун ярим х^индлар эди».

Аммо шунинг каторида хинд мусулмонлари хаё- 
тида хиндуизм канчалик узидан из колдирган булса, хин- 
дупарастларда хам мусулмон мукадцас зотларини хур-
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матлаш ва уларга сигиниш одатларига одатдаги воке- 
лик сифатида караларди [72:369-3706.].

Тарихан, исломнинг узга минтакалардаги сиёса- 
ги тажрибаларидан Х^индистонни хам мустасно, деб бул- 
масди. Яъни, келиб чикиши турли миллат ва эътикод- 
дан булган мусулмонларда уз утмиш маросим хамда 
анъаналарининг миллий хусусият сифатида сакланиб 
колиш холлари хиндларда хам узгармади. Мусулмон­
лар тасарруфидаги мамлакатларда синовдан утган бун­
дай кайишувчан диний сиёсатнинг хатто х,озиргача «уч- 
маган излари» исбот тапаб килмайдиган хакикат. Шу- 
лардан бири, Урта Осиё халклари хаётидаги уз мохия- 
тини йукотмаган оташпарастлик давридан колган — туй 
ва шодиёналарда гулхан атрофида эзгу ниятлар билан 
айланиб дуолар укиш сингари удумларнинг бардавом- 
лиги. Ёки айнан шундай холатга хос хиндларнинг «х;о- 
лий» ва «дивалий» байрамларида мусулмонларнинг иш- 
тирок этиши ва боищалар.

Агар ушбу масалада арабларнинг тарихига назар 
солсак, «асрлар давомида такомиллаша бориши нати- 
жасида мураккаб идеологик тизимга айланган яхудий- 
лик, христианлик ва зардуштийлик динларининг у ёки 
бу даражада Арабистонда таркалиши, албатта, махал­
лий ахолига таъсир курсатмай колмаганди. Шунингдек, 
бу таъсирнинг бир хил булмаганлиги хам табиий бир 
хол эди. Мисол учун, ислом галабасидан кейин араб- 
ларда хам оташпарастлик билан боглик баъзи одатлар 
сакланиб колганди» [37:1946.].

Башарти суз хинд-мусулмон маиший ва ижтимо- 
ий турмуш тарзининг муштарак жихатлари тугрисида 
борар экан, табака тизимининг хинд мусулмонлари хаё­
тидаги таъсир доираси хусусида хам бироз тухталмай 
иложи йук- Иукса, то хозиргача уз ах,амиятида коим кол­
ган омилларни четлаб утилган булурди.
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Исломнинг Хиндистондаги бошлангич давридаёк 
мусулмонлар уз таркибига кура турли этник гурухларга 
мансуб истилочилар ва ерлик ахолидан иборат икки то­
ифага булинганлар. Улардан биринчиси, худди Веда 
динидаги орийларга ухшаш «ашрафийлар» аталмиш 
олий зотли сайидлар, шайхлар ва бобурийлар эди. Аш- 
рафийларнинг купчилик кисми шайхлар булганлиги учун 
уларнинг исмига уз наели улуг зотлари номи кушиб ай- 
тнлган:

Аббосий — Пайгамбар Мухаммад (с.а.в.) нинг ама- 
киси, Х.ОШИМИЙ — Пайгамбар Мухаммад (с.а.в.) нинг бо- 
бокалони, Усмоний -  Халифа Усмоннинг номи. Нуфуз- 
ли мусулмонларнинг аксарияти булган бобурийлар уз 
исми шарифларига «ога», «хужа», «мирза» сузларини 
кушиб расмийлаштирганлар [80:3196.]. Иккинчи тоифа 
вакилларини эса, махаллий хунарманд ва дехконлардан 
чиккан мусулмонлар ташкил килган. Биз юкорида баён 
килган хинд мусулмонларига хос икки тоифанинг узаро 
биринчисини иккинчисидан ажратиб турувчи яна мах­
сус атамалари хам булган: «шариф зот» — сайид, шайх, 
мугул, паттхон; «ажлоф зот» -  гуё хинд касталари каби 
касбига караб номланган: «жулана - тукувчи», «тели - 
ёгфуруш», «жуги - сувчи» ва бошкалар [72:3576.].

Х^инд мусулмонлари таркибидаги сайид ва шайх- 
лардан кейинги «мугуллар» деб аталувчи зотларга, асо­
сан, бобурийлар ва уларнинг зурриётлари кирган. «Буюк 
мугуллар» номи билан машхур бобурийлар давлатчи- 
лик фаолияти нафакат Хиндистондаги ислом тарихида, 
балки бу улканинг муаззам худудларида яшаган турли 
миллат ва эътикоддаги халкларнинг ижтимоий-сиёсий, 
маъмурий-иктисодий хаёти ва шунингдек маданияти, 
санъатида хам муносиб урин тутган. Бу вокеликнинг
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ибтидоси эса, Бобур каламида Х,индистонда юзага кел­
ган куйидаги шарт-шароитлар асиосида юз берган эди.

«Дех/iu Султон Лловуддиннинг илигида эди. Бу 
табаца сеййитдур. Темурбек Дехдини олгонда Дехди 
хукуматини буларнинг оталарига бериб, бориб эди. 
Султон Бax/iу  л Лодий афгон в а угли Султон Секан- 
дар Дех/iu пойтахти била Жунпур пойтахтига цобиз 
булдилар. Х,ар икки пойтахт бир подшох;нишин бул- 
ди» [172:1966.].

Шундан сунг Дехли султонлиги деярли чоракам 
бир аср лудийлар сулоласи кулида колди. Лекин XIII 
асрнинг биринчи чорагида шимолдан то Декандаги ви- 
лоятларгача чузилган Дехли султонлиги сархади XIV 
асрнинг охири -  XV асрнинг иккинчи ярмига келиб ав- 
валги худудига нисбатан бир неча бор кичрайиб кетди. 
Албатта бунинг бош сабабларидан бири, бу — Шимолий 
Хиндистондаги турли сиёсий узгаришлар окибатидаги 
узаро карам а-карши кучларнинг муттасил тукнашуви 
билан боглик кечганлиги булди. Хрлбуки, бу жараёнда 
афгонларнинг султонлик тахтини эгаллаш олдида олиб 
борган уз миллатларига нисбатан хайрихохлик сиёсат- 
лари куплаб кабила ва уларга якин элатларни Афгонис- 
тондан Хдндистонга кучиб келишларига рагбатлантир- 
ган эди.

«Бундай хабарни эшитгач, - деб ёзган эди муар- 
рих Аббосхон Сарвоний уз рисоласида, - афгонлар Хин- 
дистонга чигиртка ва чумолилар сингари ёпирилиб ке- 
ла бошладилар». Гарчи султон бу афгонларга ер-мулк 
юзасидан килган ваъдаси устидан чиккан ва уз кушини 
сафини улар билан тулдирган булса-да, кейинчалик аф­
гон саркардалари ва катта ер эгалари уртасидаги ке- 
лишмовчиликлар доимий рух касб эта бошлади. Сул­
тон узи билган ва иктидорига ишонган афгон жангари
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саркардаларини кул остига утказиш харакатида юрган 
бир пайтда, унга карши Бобурни отлантириш ниятида- 
ги уз имтиёзларидан махрум булган Давлатхон ва Олам- 
хон лудийлар худди уша юкорида зикр этилган афгон- 
ларнинг вакиллари эди.

Афгон хокимлари мисолида кузатилган хатти-ха- 
ракатларидан шундай хулоса килиш мумкинки, улар 
учун лудийлар сулоласи хукмронлиги бардавомлиги- 
дан шахсий манфаатга йугрилган максадлари устивор 
булган.

Уз каби ладош лари юрагидаги гох очик ва гох 
пинхон манфаатпарастлик рухияти Иброхим Лудийга 
аввалдан маълум булганлиги учунми, у Бобурга «но- 
расмий элчи» юборган. Кулида расмий хати булмаган 
Иброхим элчисига жавобан Бобур хам саройга узининг 
вакилини йуллаган. Бирок «Бобурнома»даги маълумот- 
га кура, бундай элчилик куйидагича хиёнаткорона тарз- 
да якун топган:

«Лрупардин кучуб, Сахринд тугриси Кармалга 
тушуб эдукким, бир х;индустоний: «Султон Иброх,им- 
нинг элчисидурмен», деб келди. Агарчи, хат ва кито- 
бати йук, эди, биздин бир киши элчиликка истидъо 
к, или б дур.

Биз д;ам анинг мукрбаласида бир-икки Саводий 
тунцатории йибордик. Бу фацирлар етгач, х,ар икки- 
сини Иброхим банд цилдирур. У шал кун ким, Ибро- 
х,имни бостук, у  шал зам он Саводий халос булиб келди» 
[172:1906.].

Хуллас, бир томондан, XV аср охирида бошла- 
ниб XVI асрнинг биринчи чорагигача давом этган сул­
тонлик таркибидаги ички зиддият ва таркоклик, иккин­
чи томондан, Бобур кушини билан булажак жангнинг 
мукаррарлиги ва учинчи томондан, Рано Санга, Олам- 
хон ва Давлатхонларнинг Иброхимга карши рухиятда-
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ги муносабатлари лудийлар сулоласи кудратига путур 
етиши мумкинлигидан дарак берарди.

Марказдаги бебошликлар музофот ва узок-якин 
вилоятлардаги ахволни хам четлаб утмади. Баъзи тобе 
вилоятлар хокимлари узларини мустакил деб, эълон 
килдилар. Бундай ёппасига парокандалик ва галаёнлар 
хукм сурган бир вактда афгонларнинг лудий сулоласи 
намояндаси Иброхимдан Дехлини тортиб олиш макса- 
дида булган кучлар султонлик ичкарисидаги каби унинг 
ташкарисида хам хужумга шайланарди.

Мавжуд мухолиф куч вакилларининг ичида Х,ин- 
дистондаги энг йирик ва тажрибалиси Рано Сангарам 
Кобулдан Бобурни Иброхимга карши курашга чорлар- 
ди. Унинг бундай итгифокдан максади, «душман маг- 
луб булгач, Бобур катта улжалар олиб Кобулга кайти- 
ши билан Дехлини эгаллаб, нихоят, Шимолий Хиндис- 
тонни кулга олиш эди».

Шимолий Х,индистондаги айни сиёсий ва харбий 
жараёнлардан жанубий улкалар хам мустасно эмасди. 
Колаверса, XIV-XVI асрлардаги узаро хокимият учун 
курашлар жараёнида Х,инд ярим оролига яна янги бир 
оким кириб келди -  европалик савдогарлар. Чунки 
Марко Поло, Николо Канти, Барбоселарнинг уз ватани- 
га Х,индистон хакида келтирган хабару маълумотлари 
Европа савдо ахлида кучли кизикиш уйготган эди.

1^искаси, шу ва бошка сабаблар боис хиндлар ул- 
касида «олдин ердан ва кейин сувдан келган хорижий- 
лар»нинг жушкин фаолияти бошланди. Яъни, «агар бу 
ерда келгусида «Буюк мугуллар» дея номланган бобу- 
рийлар уз давлатини барпо этишга киришган булсалар, 
португаллар уз савдо монополияларини урнатишга туш- 
дилар.
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Мазкур хар икки ом и л нинг окибат натижаси эса, 
муаррих Рамила Тхаппер таърифича, Хиндистонни «ян­
ги аср»га олиб кирди».

I V  б о б

Буюк бобурийлар сулоласи
(1S26-1858 йиллар)

Лёнки, Бобурнинг «Хинд юриши» сабаблари ал- 
лакачон дунёнинг купгина олимлари томонидан турли 
асосларда шархланиб булган. Масалан, инглиз шарк- 
шуноси Денисон Росс Бобурда Хиндистонни забт этиш 
орзуси, унинг Кобулдаги янги давлати ишларини тар- 
тибга солиш вактида йиллик соликни йигишдаги му- 
ваффакиятсиз уринишларидан кейин тугилган, деб хи- 
соблайди. Ходбуки, тарихий хужжатларда Бобур дав- 
рига тааллукли Афгонистоннинг ички ахволи хакида 
маълумотлар нихоятда чекланган булиб, «Бобурнома»- 
дан ташкари, «хукмдорнинг афгон кабилаларига нисба­
тан юритган ички ва ташки сиёсатини етарли даражада 
очиб берувчи бирорта манба йук- Бобурнинг узи бер­
ган гувохликлари эса бор-йуги 910 (1504-1505) ва 914 
(1508-1509) йилларга тегишли», холос [40:10-116.].

С.Лень-Пул эса Бобурнинг Хиндистонга юриши- 
ни узок йиллар кузлаган режасининг натижаси эканли­
ги да куради:

«У куп йиллар давомида Хиндистонга юриш ки- 
лишни уйлаган ва факат 1526 йилга келиб Лохурни ку­
ли остидаги турклари билан Панжоб оркали ишгол ки­
лишга карор килган».

Ёки Уильям Эрскин Бобурнинг бу юришини бо- 
бокалони Темурнинг Хиндистонга килган сафари хаки­
да эшитган-билганларининг окибати дея, шундай хуло- 
салаган:
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«Эхтимол, ёш шахзоданинг бу чекка кишлокдаги 
кекса кампирдан хинд муъжизалари хакида эшитган 
хикоялари унинг алангаланган калбида уша узок улкага 
саёхат килиш хавасини уйготгандир» [30:286.].

Рус муаррихи К.А.Антонова фикрича, «Бобур яна 
Кобулга кайтгудек булса, унча катта булмаган худуд- 
нинг хокими булиб колишини англарди. Шу боис унинг 
узи барпо этишни истаган кудратли давлати учун асо- 
сий марказ вазифасини Х,индистон уташи керак эди» 
[42:766.].

Ва нихоят, «Бобур, - Х,аролд Ламб назарида, - ёши 
кнрк иккига кирганлигига карамай, уттиз йиллик мут- 
тасил кураш ва саргардонликдан кейин хам акалли би- 
рорта уз асосий куним ерига эга була олмаганди. Шу 
сабабдан хали хам унинг шижоати ва куч-куввати бул- 
ганлиги учун унга Кобулнинг путури кетган «деворлар» 
билан чекланган сархадлари тор куринарди» [127:2376.].

Юкорида биз танишган фикр-мулохазалардан 
фаркли уларок узбек олимаси С.Азимжонова, ушбу ма- 
саланинг ечимини бевосита Бобурнинг уз сузларидан 
излаб ва изохлаб, бу хусусда ортикча исбот талаб кил- 
майдиган йулни танлагандек. Зеро, куйидаги матн пар- 
часидан Бобурнинг уша вактдаги ахволи ва юриш бора- 
сидаги стратегиясини нисбатан аник тасаввур килиш 
мумкин:

«Бир мен Кобулда цолиб эдим. Душман бисер 
цавий, биз куп заиф, не маслах^ат цилмоща эх^тимол, 
не муцовамат цилмоща мажол. Мунча кувват ва куд- 
рат. Узимизга бир ер фикрини цилгулукдур ва бу мик,- 
дор фуржа ва фурсатга цавий душмандин йирокроц 
айрилгулукдур, ё Бадахшон жониби, ё Х,индустон сори 
жазм цилмок, керак. Бу икки тарафдин бир тарафга 
бормоцни жазм цилмок, керак.
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Цосимбек ва Ширимбек тавобин билан Бадах- 
шон бормоща барин эрдилар...Мен ва баъзи ички бек- 
лар Х,индустон тарафи бормоцни таржих; килиб, Лаг- 
монга мутаважжух, булдук...» [172:1336.].

Бир карашда, тугри, «Бобурнома»дан келтирил- 
ган парча Бобурни Х,индистон юришига ундаган сабаб- 
ларни канчалик ойдинлаштирса, унинг сафар вактини 
аниклаш борасидаги шахсий режаларини хам шунча- 
лик ёритиб бера олади». Лекин бу юриш максади шу 
билангина чекланмай, Бобурга уз режасини амалга оши- 
риш учун кулай вазият яратган яна шундай сиёсий ва 
маънавий омиллар хам бор эдики, улар куйидагилардан 
иборат:

1 Дарийб йигирма саккиз давлатни забт этиб, бу- 
юк бир салтанатга асос солган темурийлар хонадони 
наели наздида «...Темурбек авлодининг илкидаги вило- 
ятлар» сирасига «Х,инд» хам кирарди.

2.Уша давр конунчилиги, яъни диний жихатдан 
мерос тушунчасининг устуворлик хусусияти эгалик туй- 
гусини маънавий рагбат билан кафолатлар эди.

3.Бу хар икки сабабнинг мантикий якуни -  «зур 
била ё сулх била» хал килиниши мукаррар булган маса- 
лага бориб такаларди:

« Чун х^амиша Хиндистон олмоц хотирда эрди, 
бу бир неча вилоятларким, Бехра ва Хушоб ва Чаноб 
булгай, неча мах а̂л турк тасарруфида эди, буларни 
худ мулкимиздек тасаввур цилур эдук, зур била ё сулх; 
била узимизнинг мутасарриф булуримизга мутаяк^ин 
эдук».

Бобур 1526 йилнинг ноябрь ойида Кобулдан бош- 
ланган ХИНДИСТ0Н юришида дастлаб Панжоб хокими 
Давлатхон билан тукнашди. Бу урушда маглуб булган 
хоким узини вассал деб тан олгач, Бобур Дехли музо- 
фотидаги Панипат майдонида нисбатан кичик кушин
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билан Иброхимшохнинг «бир лакх черик» - юз минг ас- 
кар ва жангари филлардан тузилган кушинига карши 
жангга чикди. У бу урушда туп ва «тулгама усули»дан 
мохирона фойдаланиб, узига Караганда мислсиз кучли 
ракибни тор-мор келтиришга эришди1. Аммо узининг 
«аждодидан мерос колган мулки» учун булган жанг- 
даги бу галаба кейинчалик шоир-Бобур томонидан шун­
дай бахоланди:

Толеъ йщки жонимга балолиг булди,
Х,ар ишники айладим хатолиг булди.
Уз ерни куйиб Х,инд сори юзландим,
Ё раб', нетайин, не юз царолиг булди.

Бу юриш арафасидаги махаллий ахолининг рухи- 
яти ва кайфияти хамда умуман хинд жамиятида хукм 
сурган холатни америкалик муаррих Персивал Спейер 
мухтасар равишда шундай таърифлаган:

«Хиндуизмда интеллектуал ва социал фаоллик 
мавжуд булишига карамай, у хар икки жихатдан хам 
узига нисбатан терс гоялари, куч-кудрати ва тажриба- 
сига эга исломга мослашганлиги учун хиндлар уша кез- 
лари бирор жиддий фаолият олиб боришга тайёр эмас-
ДИ» [134:216.].

Панипат майдонидаги хал килувчи жангдан ке­
йин Бобур яна икки бор йирик харбий тукнашувда го- 
либ чикди. Бири, Рано Сангарам кушини ва иккинчиси 
Гограда афгон хамда бенгал феодаллари билан булган 
жангларда. Мазкур вокеалар «Бобурнома»да кайд эти- 
либ, унда муаллиф-саркарда уз ракиблари — мухолиф 
кучларнинг заиф тарафлари катори, уларнинг узига хос

'Душман билан жангга киришдан олдин уни тупга тутиш услуби.
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кахрамонона жангари хусусиятларига хам муносиб му- 
носабат билдирган.

Шу ерда яна Ибн Баттутанинг эсдапикларига кайт- 
сак. Чунки унинг «баркарорликда яшаш учун хннд- 
ларни зурлаб исломга утказиш кутилган натижаларни 
бермаганлиги ва шундан сунг, талай сезгир хукмдорлар 
уларга багрикенглик билан муносабатда булиб, нихоят, 
туб ахолидан давлат ишларига жалб этишга тушган- 
ликлари» хусусидаги кайди, булгу с и «хинд тахти» со- 
хиби ички сиёсатининг хам асосий йуналиши булган 
эди. Яъни Бобур Х,индистонда уз хукмдорлигининг бо- 
шидан хокимият мавкеини мустахкамлаш ва давлат 
ишларини жадал юритиш ниятида асосий эътиборни 
узокни кузловчи фотих учун зарур булган ижтимоий- 
иктисодий муаммоларни бартараф килишга каратди. У 
Иброхимшох даврида «жабрланган афгон саркардала- 
ри», кабила бошликлари хамда узга хайрихохлик бил­
дирган хинд ва бошка мулкдорларни мансаб-мартаба 
бериш бадалига давлат ишларига тортди. Бунда фотих- 
нинг ёшликдан давлат ишларини юритиш сохасидаги 
орттирган тажрибаси ва олган сабоклари жуда кул кел­
ди. Унинг давлат арбоби ва билимдон сиёсатчиларга хос 
хусусиятлари Шимолий Х,ИНДИСТ0Н шароитида энг но- 
зик — хиндларга нисбатан диний мухолифатдан воз ке- 
чиш каби масалага тугри ёндашишда хал килувчи роль 
уйнади.

Бу тадбир натижаси сиёсий баркарорлик ва фео­
дал даромадининг икки асосий кисми -  савдо хамда ху- 
нармандчиликни ривожлантириб, кишлок хужалигининг 
тикланишига имкон берди. Шахарларда ободончилик, 
таъмирлаш, богу роглар барпо этиш ва экинзор ерларда 
сугориш ишларининг йулга куйилиши, Самбхал ва Аг- 
рада масжиду мадрасаларнинг курилиши Бобурнинг уз
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давлатида амалга оширган сиёсий, ижтимоий ва икти- 
содий ислохотларининг илк нишонаси эди.

Бундан буён хам шу зайлда барча режаларни по- 
ёнига етказиш учун ички вазият, аввало, узок вилоят ва 
кушни давлатлар билан тинч-тотув яшашни такозо ки- 
ларди. Долзарб сиёсий масалаларнинг мохиятини ту- 
шуниб етган Бобур узок-якиндаги дин пешволари ва 
давлат арбобларига совга-саломлар йуллади. Унинг 
Эрондаги баъзи уз хайрихохларига к)фсатган марха- 
матлари кудратли кушни мамлакат билан дустона му- 
носабатда колиш ниятида эканлигини билдирарди.

Ушбу фикр тасдигини 1526 йили Хужа Асаднинг 
Тахмасп саройига элчи килиб юборилганлиги ва шу 
йилнинг оёкларида Эрон шохининг туркман миллатига 
мансуб Сулаймон номли вакилининг Х,индистонга кел- 
ганлигидан билиш мумкин. «Шох Тахмаспнинг Шай- 
бонийхонга булган муносабати ва уни жангда тор-мор 
келтирилганлиги хакидаги Хумоюн Мирзо ва бошка 
манбалардан олинган хабарларнинг «Бобурнома»да зикр 
этилиши Бобурнинг Хуросон ва Турондаги вокеаларни 
зур кизикиш билан кузатганлигини курсатади» [137:18-196.].

Бобур уз давлатининг келажагига ишониб, зур- 
риётлари эртами-кечми истилочи эмас, махаллий хукм- 
дорлар сафига кушилиши хамда салтанатнинг узок ул- 
калардаги давлатлар билан савдо ва дипломатик алока- 
ларни урнатишига умид боглаган. Иукса, унинг масофа 
нуктаи назаридан Россиядек олис бир мамлакат билан 
алока боглашга килган харакатини яна кандай бахолаш 
мумкин? Баъзи солномалар маълумотича, Бобур Россия 
билан дустона муносабат урнатиш максадида булган ва 
«...биринчи хинд элчиси Москвага 1533 йили -  «Бобур 
вафотидан кейин» етиб келган. У мусулмон савдогари бу­
либ, узи билан бирга Буюк мугуллар давлати асосчиси-
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нинг дустлик ва биродарликни таклиф этувчи ёрлигини 
олиб келган» [58:1336.].

Бобур нисбатан киска вакт ичида, мамлакат ичка- 
рисида куллаган сиёсати билан боглик ислохотларидан 
ташкари, Кобул, Кундуз, Бадахшон ва Ганг водийсида- 
ги бир неча вилоятларни узига буйсундириб, «Аму- 
дарёдан то Бенгалия чегараси хамда Х,имолайдан то Гва- 
лиоргача чузилган катта худудда уз ^укмронлигини ур- 
натди». Унинг шунингдек, салтанат иктисодий кудра- 
тининг бош омили -  савдо-сотик масалалари хакида 
хам жиддий уйлаганлиги «Бобурнома»да кайд этилган 
уша давр бозор иктисоди ва муносабатлари хусусидаги 
маълумот ва хулосалардан маълум:

«Цошгар ва Фаргона ва Туркистон ва Самар­
канд ва Бухоро ва Балх ва Х^исор ва Бадахшондан кар- 
вон Кобулга келурлар. Бисёр яхши савдохонадир. Сав- 
догарлар Хитой ё Румга борсалар, ушмунча - ук, сав­
до цилгайлар...Куйи Х,индистондан ун , ун беш-йигир- 
ма минг уйлук карвон Кобулга келур. Х,индистондин 
ок, рахт ва цанд ва набот ва шакар ва ацоцир кел- 
тирурлар. Хуросон ва Ирок, в а Рум ва Чин матои Ко- 
булда топилур. \индистоннииг худ бандаридур».

Агар Бобурнинг давлатчилик фаолиятига мукад- 
дима сифатида унинг замондоши ^асанхожа Нисорий- 
нинг «Музаккири ах,боб» тазкирасидаги таърифга кел- 
сак, унда шундай ёзилган:

«Чигатой султонларининг энг сараси ва зур 
шижоатлиси эди. Шамшир зарби билан Мовароун- 
нах;р мамлакамларига эга булиб, уни сакдаб цолшида 
куп саъй-х,аракатлар в а жонини аямасдан жах;ду 
жадаллар курсапгди. Мардона тщнашувлар цилди, 
аммо пищдир уцига тадбир цалкони дош бера олма- 
гач, бирор натижа чицара олмади.
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Мулк кулдан кетгач, табъ тутиси л;инд ш а ка­
рие тон ига майл билдириб, денгиз мавжли эътибори- 
ни Х^индистон мамлакатларини эгаллашга сарф ци- 
либ, цоронгулик улкасини куёш ёгдули циличи шуъла- 
си нурлари билан чарогон этиб, феруз бахт билан шох,- 
ликнинг феруз тахтига х;азрат Дех/iuda комрон утир- 
ди» [176:51-526.].

Аммо афсуски, хозиргача Бобурнинг давлатчи- 
лик фаолияти фанда кам урганилган мавзулигича колиб 
келмовда. С.Азимжонова таъкиди буйича, Еарбий Ев­
ропа ва х,инд тарихий адабиётида «Бобур админстратор 
ва давлат арбоби» мавзуида бирор амалга оширилган 
жиддий тадк;ик;отни топишимиз кийин. Чунки унинг 
фаолияти хакида «у давлат арбоби эмас, балки факат 
саркарда ва адиб булган» деган фикрлар юради. У хол­
да хорижий муаррихларнинг хулосаларидан шундай 
бир савол тугилади:

«Агар масалага мантик юзасидан ёндашилса, 
яъники, хар кандай экилган дарахтнинг сифати факат 
унинг кейинчалик берган хосилига караб белгиланса, пан- 
дит Жавохирлал Нехру таърифлаган «ягона Х,индистон 
хакидаги кухна орзуни кайта тиклаган Акбар» даври, 
худди уша Бобурнинг давлат арбоби сифатида хинд сар- 
заминига зпгказган нихолининг меваси эмасмиди?»

Айни шу саволга хакконий жавоб бериш учун 
мантик яна бир оз мозийга кайтиб фикр юритишни та- 
козо килади. Сабаби, бизнингча, мазкур давр ижтимо- 
ий-сиёсий ва иктисодий омиллари юзасидан баён этил­
ган илмий лавхаларда Бобурнинг шахсиятига хос хусу- 
сият ва фазилатлар нисбатан сояда колиб кетгандек. 
Вахоланки, Гулбаданбегим хотирасида сакланган вази- 
ятда Бобурнинг «Х,инд сари чорлаган максадининг 
амалга ошишида дастлаб унинг на уз укалари ва на са- 
рой ахли орасида куллаб-кувватлаган суянчи булган».
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Демак, бу муаммони хал килишда, асосан, булгуси «Хинд 
тахти сохиби»нинг интуитив ва интеллектуал феноме- 
ни уз хал килувчи ролини уйнаган. Ва бу хакикатни ку­
йидаги тарихий вокеликлар мисолидан сезиш кийин эмас.

«(Хазратнинг-Н.Н) доим Хиндистонни кулга 
киритиш хаваслари бор эди. Амирларнинг сустлиги- 
дан ва биродарларининг н о ах или иг ид аи бу орзуга эри- 
ша олмаган эдилар. Охирги вацтда амирларнинг ичи­
да нодшохцинг бу мацсадларига хилоф суз айта ола- 
диган х,еч ким цолмагач, тущиз юз йигирма бешинчи 
йили подшох; икки-уч марта жанг цилиб, Бужурни эгал- 
л ад ил ар» [165:346.].

Жангда катнашган Бобур ва Иброхим кушинла- 
рининг сони тугрисидаги илмий нашрларда зикр этил­
ган ракамларда баъзи фаркланишлар кузга ташланади, 
масалан:

1.У.Рашбурк хисобида Бобур куишнининг уму- 
мий сони 8 минг аскардан ошмаган.

2.А.Л.Шриваставнинг ёзишича, Бобур Панипатда 
25 минг аскар билан жангга кирган.

3.Л.П.Шарма маълумотича, Иброхим кушинининг 
сони 100 минг эмас, 40 минг булган.

4.Гулбаданбегим хотираси буйича эса:
«Султон Иброхим юз саксон минг отлик, аскар 

ва бир минг беш юзга яцин харбий филга эга эди. Под­
шох Х<*зратларининг ас карл ар и савдогарлар ва яхши- 
ёмон билан кушганда ун икки минг кишидангина ибо­
рат булиб, булар ичида жангга цатнаша ол ад ига и и фа- 
цат олти-етти минг киши...».

Аммо Бобурнинг узи берган маълумот хорижий 
манбалардаги ракамлардан буткул узгача:

«Аввал навбатким, Бхирага келдук, минг беш 
юз, нихояти икки минг киши булган эдук. Бешинчи нав­
батким келиб, Султон Иброхим ни босиб, Хиндустон
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мамоликини фагщ цилдим, х;еч цачон Х,индустон юру- 
шида мунча черик била келилмайдур эди. Навкар ва 
совдар ва чокар жамиъ черик била булгонлар ун икки 
минг киши цаламга келди».

Панипатдаги жанг тарихига дойр тадкикотларда 
наинки факат кушинлар сони, балки икки тараф урта- 
сидаги фатх ва маглубият сабаблари буйича хам турли- 
ча ёндашувлар мавжуд. Баъзи муаррихлар Бобур эриш- 
ган галабани асосан унинг куллаган харбий усуллари 
муваффакиятида курадилар. Ва шундай тадкикотлар 
хам борки, уларда муаллифлар жангдаги хал килувчи 
ролни фотих Бобурга хос хар уч жихат -  аклий, жис­
моний баркамоллик хамда харбий иктидорнинг мушта- 
раклиги асосида талкин этган л ар. Шулардан бири бул­
ган хиндистонлик олим Л.П. Шарма олдин Бобур шах- 
сияти, сунг унинг харбий иктидорига тааллукли ва таъ- 
рифга муносиб томонларини шундай таъкидлаган:

«У жисмонан жуда бакувват булиб, хатто калъа 
девори устида икки кишини култиклаб ута оларди. 
Х,индистонда дуч келган хар кандайин дарёдан сузиб 
утар ва саксон милча масофани дам олмай бир кунда 
босиб утар эди. У шайбонийлардан урушнинг «тулга- 
ма» усулини, мугуллардан эса пистирма куйишни ур- 
ганди. Афгонлардан порохли милтик ишлатишни эгал­
лаган булса, эронийлардан тупни ишлатишни ва турк- 
лардан суворийлар сафидан унумли фойдаланишни уз- 
лаштирди» [34:10-216.].

Яна, Бобурнинг «Хинд»ни олишидаги саркарда- 
лик салохияти ва шунингдек, инсон сифатидаги имон- 
эътикодига дойр Х,асанхожа Нисорийнинг «Музаккири 
ахбоб» тазкирасидаги маълумотлар шуниси билан эъти- 
борлики, уларда уша даврда юз берган вокелар нафаси 
хамда унинг кахрамонида шаклланган хулосалар рухи- 
яти яккол сезилиб ту ради:
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Он чи саъй аст, ман тал а баш б иному дам,
Ин цадар х;аст, кн тагйири цазо натавон кард.

Неки саъй-харакат булса, барини килдим,
Ва билдим, такдир битигин узгармаслигин.

«Подшохничг нащибандия олий хонадонига иро- 
дат нисбати бор эди. Юкрри шон-шавкатли бобоси 
ва салтанат нишонли отасининг х;азрат Хожа Ах;- 
рорга иродати булган. Бобур нодшох; х;ам бу улуглар 
хонадонига нисбатан иззат-икромни соатма-соат оши- 
рар ва бирон дацикр бу ишни канда цилиб, гафлатда 
цолмас эди. Барча дарвешларга лутф эшигини очиб, 
ниёзмандлик юмушини бажо келтирарди» [176:52-53б.].

Fолибнинг бирма-бир санаб утилган ижобий хис- 
латлари ичида яна бир хукмдор саркардалар учун кам- 
ёб жнхатн шу эдикн, унинг уз мулозиму навкарларига 
гамх>флиги, уларга нисбатан кули очиклиги, «Бобурно- 
ма» сахифаларида акс этган иссик ва совукка чидамли- 
лиги, сафар кийинчиликларида барча билан баробар 
азобларга дош беришда намуна курсатиши кушин ичи­
да мустахкам интизомни таъминлашга асос булганди. 
Агар Бобурнинг саргардонлик ва сафар йилларининг 
энг огир ва хатто умидсиз дамларида хам уз атрофида­
ги мулозимлари ва кул остидаги аскарларига булган 
муносабати тамойилини мухтасар равишда бир форсий 
макол мисолида мажозан ифодаласак, унинг учун «Марг 
бо ёрон сур аст — улим хам дустлар билан байрам» эди.

Бобур барпо этган марказлашган давлатнинг энг 
хаётбахш характерли хусусияти, яъни диний муроса- 
созлик рухияти, келгусида унинг зурриётларига салкам 
уч асрлик тарихга эга булган «Буюк мугуллар» атал- 
миш махаллий -  хинд сулоласи макомини бахш этди.
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Азим Х,имолай тоги ортидан келган бобурийлар 
сулоласининг хинд тупрогида «махаллийлик мартаба- 
сига эришганлиги» мукаддам ва улардан кейин келган 
хох мусулмон ёки христиан хукмдорлари булсин, улар­
нинг бирортасига хам насиб килмади. Деярли уч аср 
мобайнида бобурийлар салтанатида фукаролар манфа- 
атига хизмат килган -  ижтимоий-маиший, маърифий ва 
маданий сохаларда жорий этилган режалар уз маромига 
етганки, бу хакикат бевосита хинд ва хорижий тадки- 
котчилар назарига тушган. Хусусан, хинд муаррихи 
Р.П. Трипатхий «Бобурийлар империяси тантанасини 
унинг харбий кудратида эмас, балки уз сиёсатида ди­
ний эътикод эркинлигини амалга оширгани хамда ма­
даний хаётга катта хисса кушганлигида», деб билади.

Агар бундай хайрли ишларнинг ибтидоси тари- 
хига кискача экскурс килсак, Бобур шахсияти ва фао- 
лиятига фанда берилган юксак бахоларнинг яна алла- 
канчаси билан танишиш мумкин. Уларнинг энг харак- 
терли жихатларидан бири, хинд муаррихи Сайид Сабо- 
хиддин Абдурахмоннинг «Муглия ах,д» асаридаги бо- 
бурона давлатчиликка хос диний сиёсат ва саъй-хара- 
катларнинг мухтасар баёни:

«...Бобур уз диний эътикодини эъзозлаб, машо- 
йих ва диндорларни иззату эхтиром килса-да, аммо улар­
ни уз сиёсий муаммоларига дохил булишларига им кон 
бермас ва фиркапарастлик хусусидаги маслахатларни 
кабул этмасди. У шунингдек, мазхаб, табака ва бошка 
ихтилофли масалаларнинг саройда таркалишига изн бер- 
масди. Гарчи Бобур такволи мусулмон булса хам «маз- 
хабий жунун»га табиати мойил эмасди. Хд, хукмдор 
хинд ва афгон амирлари салохиятига у кадар эътимоди 
булмаса-да, лекин уларга доим муносиб муомала ки­
либ, дустона муносабатда буларди.
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К^скаси, Бобур бу ерда уз зурриётларига куйи­
даги амалга ошган ислох,отлари натижасини колдирди. 
У наинки мамлакатда сиёсий ахволни узгартирди, бал­
ки салтанатни гарбий вилоятлар билан бирлаштирди. 
Кушон рожаликларидан кейин Афгонистон ва ^индис- 
тоннинг узаро алокалари узилган эди.

Собик «турк султонлари» хукмронлигида чегара- 
лар каровсиз холга тушганди. Бобур эса, Афгонистон 
ва Х,индистон уртасида уз салтанатини барпо килиб, сунг 
уртадаги шимолий ва жанубий чегараларни мустахкам- 
лади. Качонлардир жангу жадал майдони булган бу сар- 
замин савдо-тижорат хамда маданият-маърифат маркази­
та айланди» [158:2856.].

Бобурнинг Х,индистондаги фаолиятига дойр хинд 
тарихчиси баёнида келтирилган «мазхабий жунун» ху- 
сусидаги мухтасар, лекин аник нишонга олинган мавзу- 
ини яна озрок давом эттириш керакдек куринади. Зеро, 
Бобурнинг уз динидаги мавжуд фиркапарастликдан тор- 
тиб, то унинг Хиндистондаги узга динларга нисбатан 
булган муносабати бизга, мантикан, мукаддимада кайд 
килинган Куръони каримдаги «Нахд» сурасининг 125- 
оятини эслатади: «Улар билан энг гузал йулда мужо- 
дала—мунозара к,илинг\».

Бобур уз давлатчилик ва ижодий ишларида наин­
ки хиндлар билан муросасозлик килди, балки урта аср 
ислом мафкураси шароитида араб харфларининг исло- 
хи оркали «Хатти Бобурииши ихтиро килиб, манба- 
лар хабарига кура, янги алифбода кучирилган «Куръ­
они карим нусхасини хатто Маккага юборишга журъат 
этди». «Хатти Бобурий»да Куръони каримни кучирил- 
ганлиги «Хумоюннома»даги куйидаги лавхадан тахмин 
килинади, яъни:
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«Сикридаги богда (Бобом-Н.Н) шийпон бино к,ил- 
ган эдил ар, бу шийпонда турхона -  нщори хужра кур- 
дириб, унда утириб Куръон ёзар эдил ар».

Маълумки, одатда бирор жиддий тарихий-бади- 
ий асар т)^грисида сузлашдан олдин, мантикан, унинг 
ёзилиш сабаби аникланади. Зеро, Бобурнинг «Вацо- 
йеъ»си хам шу жумладан булиб, ундаги бир рубоий- 
нинг узиёк муаллифнинг асарида мужассам изтиробли 
хаёти тарихининг бадиий талкини рамзидир. Рубоий ру- 
хиятидан шох-ижодкор гуё шеъриятга сигмаган воке- 
ликлар ва курган-кечирган азобу укубатларини насрда 
муайян бир тизимга солиб, келгуси авлодларига мерос 
колдиришни ихтиёр этгандек...

Бу олам аро ажаб аламлар курдум,
Олам элидин турфа ситамлар курдум,
Х,ар ким бу «Вокрйеъ»ни у  кур, билгайким,
Не ранжу, не мех;нату не гамлар курдум.

Уз замонаси хамда кейинги даврлар учун хам та- 
рихий, ижтимоий-сиёсий, жугрофий, харбий ва бошка 
жихатларда мухим кийматга эга Бобурнинг мемуари жа- 
хон илмий жамоатчилиги эътиборига тушганидан бери 
хали-хамон тил, тарих, адабиёт, табиат, наботот, хайво- 
нот хамда харб мавзулари мутахассислари диккат эъти- 
борида.

Бобурнинг навбатдаги ижодий мероси -  диннинг 
асосий рукнлари ва конун-коидалари тугрисидаги хукук 
илмига багишланган «Мубаииин» нафакат исломий те­
ология, балки шунинг билан бирга фалсафа, тарих хам­
да тилшунослик сохалари учун хам нихоятда мухим манба.

Асардаги фикхий, тарихий, фалсафий мавзулар 
юзасидан берилган таърифларга кушимча килиб яна 
шуни хам айтиш керакки, унинг тил бойлиги ва баён
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услуби хакида тилшунос хамда адабиётшунос олимлар- 
нинг бахоси жуда хам юксак.

Истщлол йиллари «Мубаййин»ни урганиш ва 
унинг нашри устида иш олиб борган махаллий олимлар 
хулосаларида зикр этилишича, «мукаддам тадкикотга 
тортилган асарнинг натижалари тоталитар тузум коли- 
пи такозоси туфайли факат унинг сиёсий ва ижтимоий- 
иктисодий жихатларига багишланган эди. Нихоят, эн- 
диликда «Мубаййин»нинг киёсий матнини тузиш, ба- 
дииятини узлаштириш хамда шунингдек, унинг диний- 
фалсафий талкинларида мужассам миллий маънавий 
тизимга хамоханг ахлокий асослари чу кур илмий тах- 
лилга киритилди.

Умуман, сунгги йиллардаги Бобур меросининг 
мустакиллик рухида илмий-тадкикий шархланиб кайта 
нашр килиниши, нихоят, шоирнинг калбига хос имон- 
эътикоди, максад ва маслагини янада якиндан *ис этиш 
имконини берди».

Бобурнинг Хиндистондаги марказлашган давла- 
тига бахо берганда, утган киска муддат ичидаги барча 
ижобий ва салбий вокеликларни хисобга олган холда- 
гина реал хулосага келиш мумкин. Факат шундай ус- 
лубда — «масаланинг хар икки томонини ички диалек­
тик бирликда тахлил килгандагина салкам турт йиллик 
тарихий муддат ичидаги хукмдор фаолиятининг асл ха­
кикати намоён булади».

Азалдан бизда дунёдан куз юмган азизу авлиёлар, 
олиму фузалолар номи уларнинг ибратли ва хайрли амал- 
лари зикри билан эсга олинади. Ва эътикодда вожиб 
этилган бу анъананинг хикмати шундаки, утган аждод- 
лар диний-дунёвий фаолиятининг энг ёркин сахифала- 
ри доимо келгуси авлодлар учун хакикий хаёт мазмуни 
инъикоси вазифасини утаган. Шу маънода оддий инсон 
ва адолатли шох сифатида Бобурга хос юксак маънавий
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фазилатлар барча унинг илмий-ижодий, харбий хамда 
ижтимоий-сиёсий фаолияти муваффакиятларининг га- 
рови булганлиги куйидаги сахифалар таърифидан маъ­
лум ва манзур:

«Ва мах^олдурким, ул подшио.\и цобилнинг ях- 
шилигларини айпгган билан ва битган билан туган- 
гай. Лекин мужаммал бук им, секкиз сифати ас ил 
анинг зотига муттасил эди: бириси, буким нажх,а- 
ти баланд эди, иккимчиси, х1иммати аржуманд эди; 
учумчиси, вилоят олмог; туртумчиси, вилоят сахла- 
мог; бешумчиси, маъмурлуг; олтимчиси, рафох;ият 
нияти Тенгри таоло бандаларига; еттимчиси, черик- 
ни кунгли(ни) кулга олмоц; секкизимчси, адолат цил- 
моц».

Тарихий манбалар да Бобурнинг улимига кайси 
касаллик сабаб булганлиги хакида аник хабар йук- Ки- 
зи Гулбаданбегим унинг ич касаллиги огирлашиб бор- 
ганлиги аломатини Султон Иброхимнинг онаси берган 
захар таъсиридан курган:

«...у бадбахт Байда уз канизаги кулига бир тул- 
ча зах,арни бериб, шуни олиб бориб Ах^мад чошнагир 
кулига бериб айтгинки,(шу завари и) цандай цилиб бул- 
масин подшох(нинг хос ошига солсин, деб унга куп ваъ- 
далар цилди. Подшох, х;азратлари эса бу Байда бад- 
бахтни онам деб, ер ва жойлар бериб, жуда цаттиц 
хурмапг ва риоя цилардилар ва унга, мени Султон 
Иброх;имнинг урнида деб билгил дер эдилар. Шунга к,а- 
рамай, у  мана шу ишни цилди... Подшохцинг кундан- 
кунга заифлашиб, озиб кетаётганлиги сабаб и уша за- 
х1ар таъсири эди...» [165:456 ].

Ва «Мусаввиди аврок -  варакаларни кучирувчи» 
котибнинг хабарига кура, Бобур куйидаги санада вафот 
этган:
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«Туцкуз юз уттуз еттида жумодиулаввал ойи- 
ни олтисида Чах^орбогидаким, у  шал подшох; уз кули 
билан обод цилиб эрди, х,оли мутагаййир булуб, бу ола- 
ми бевафони падруд цилди» [171:2676.].

Шу тарика дунёдан куз юмган Бобурнинг вафоти 
аввалига сир сакланди. Аммо охири, хинд амири «би- 
рорта подшонинг бошига шу каби иш тушганини эшит- 
ган одамларнинг бозорни талаш одатлари бор» эканли- 
гини айтганда, шундай карор килинди:

«Бир кишига к, из ил либос кийгазиб фил устига 
миндирилсин ва у  фил устида шундай барча ерда жар 
солсин:

«Бобур подшох; .\азратлари дарвешликни ихти- 
ёр этиб у давлатни Хумою нга топширдилар»[165:466.].

Насириддин Мухаммад ^умоюн
(1530-1540,1555-1556 йиллар)

^умоюннинг тахтга ворислиги хасталикдан бо- 
шини кртариши биланок тасдикланди. Бу шундай юз 
берди. Шахзода Самбалда олти ой яшаб, об-хавоси ёк- 
май дардга чалингач, фармойишга кура огир иситма 
билан отаси ёнига келтирилди. Муолажада беморга бе- 
рилган дори-дармонлар кор килмади.

Шунда Бобурга фарзанди саломатлиги учун «дунё 
молларидан яхшисини тасаддук килиниши керак»лиги 
айтилди, хусусан, Иброхим хазинасидан тушган олмос- 
ни! Ота эса бу йулда барча дунё молларидан азиз ва бе- 
бахо уз жонини тасаддук килишга тайёрлигини билдир- 
ди:

«Тил г а келдиким, дунё моли анинг ивазига не- 
чук булгайу мен анинг фидоси цилурменким, х;ол анга 
мушку л булуб тур. В а ап дин утубтурким, мен анинг 
бетоцатлигини то цат келтургаймен. У шал х;олат-
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га кариб, уч цатла бошидин ургулуб, дедимким, мен 
кутардим х;ар не дардинг бор. Утал замон мен огир 
булдум, у  л енгил булди.

Ул сих^ат булуб купти. Мен нохуш булуб йи- 
цилдим. Аъёни давлат ва аркони мамлакатни чор- 
лаб, байъат кулларини Хумоюнни кулига бериб, жой- 
нишинлигига в а валиах,длигига насаб цилдим. Ва тахт- 
ни анга топшурдим».

Расман тахтнинг топширилиши Хожа Халифа, 
К^амбар Алибек, Турдибек, Х,индубек каби сарой ахли гу- 
вохлигида утган булишига карамай, бош вазир фикри- 
да тахтга Хумоюнга нисбатан анча ёши улуг ва тажри - 
баси купрок булган Бобурнинг куёви Махди Хужа утири- 
ши маъ^улрок эди.

Отаси вафотидан турт кун )пггач Хумоюннинг 
тахтга чикишини, хинд манбалари тасдигича, шахзода- 
нинг ганимларига карши билдирган кескин огохланти- 
риши хал килган. Яъни, унинг ганимлари хатти-харака- 
тига карши билдирган куйидаги ахди:

«Агар Аллох;нинг иродаси билан тахтни кулга 
киритгудек булса, унинг албатта фитначилар тери- 
сига сомон тициши муцаррарлиги».

Тахтни Хумоюнга топширилиши билан боглик 
Бобур васияти Гулбаданбегимнинг хотирасида шундай 
сакланган:

«Х^аммангиз Хумоюнни менинг урнимга деб би- 
линглар еа унинг хукмронлигини камситманглар. У 
билан мувофиц ва х;амжих;ат булинглар».

Табиатан жасур ва кунгилчан, ижодкор ва танти 
Хумоюн шахсиятини унга замондош муаррих Мирзо Му­
хаммад Хайдар шундай таърифлаган:
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«Мен унга ухшаш тугма цобилият ва саховат 
со^ибини ком учратганман. У уз кули остида хиз- 
мат к, ил га н Мавлоно Мухаммад Фаргоний ва шу ка­
би бузук, кишилар билан учрашиб, улардан баъзи ёмон 
одатларни урганди.

Аммо шунга царим а и, у  ажойиб хислатларга 
бой, очик, кулли х;амда мард ва мох;ир саркарда булиб, 
тантана ва дабдабаларга кунгли мойил хркими мут- 
лацэди» [178:4696.].

Хумоюнга катта, бирок хали тула жипслашиб ул- 
гурмаган давлат мерос колганди. У тахтга утириши би­
лан хотамтойлик ва тажрибасизлик окибатида купгина 
хатоларга йул куйди. Ота васиятига амал килмай ука- 
лари Комрон, Х,индол, Аскарийларга тортик сифатида 
Панжоб, Кобул ва Кандахордан ташкари кушимча ви- 
лоятларни бериб, салтанатни мухим иктисодий таянч- 
ларидан махрум этди. Бунинг устига Шимолий Хин_ 
дистон афгон саркардаларининг тахт учун кураши май- 
донига айланиш арафасида эди. Колаверса, Хумоюн ота- 
си вафотидан сунг «исён байроги-ла галаён ногорала- 
рини чалдирган Мирзо Мухаммад Замон сингари аъён- 
лар»дан эхтиёт чораларини куриш урнига, уларни кат- 
та-катта инъомлар билан такдирлади.

Лекин у уз камчиликлари каторида, шунингдек, 
марказни Аградан. Дехлига кучириб, давлатнинг маъ­
мурий бошкариш тизимига айрим мухим узгартишлар 
киритишга муваффак булди. Яъни: сарой мулозимла- 
ри уз тутган мавкеи ва вазифасига караб «Axjiu дав­
лат», «Ах/ iи саодат», «Ах/ги мурод» каби уч гурухга 
булиниб, уларнинг хар бирига алохида мутасаддилар 
тайинланди. Бундай давлат идора ишлари такомиллашу- 
вининг иктисоддаги натижаси маданий хаётда хам се- 
зила бошлади. Подшох шу орада уз сархадларини кен­
гайтириш максадида Гужарот, Ражпутан ва Бихарни бо-
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сиб олишга харакат к;илиб, кисман муваффакиятга хам 
эришди,

Шимолий Х,индистонда чоракам бир аср хукм- 
ронлик килган афгон кабилаларига мансуб амирлар- 
н инг имкони топилса тобеликка карши яна ягона итти- 
фокфокка бирлашишга интилишлари табиий эди. Ол- 
динда турган жанглар учун Хумоюнга харбий ёрдам 
сув билан хаводек зарур булган бир шароитда, унинг 
ака-укалари ёрдам кулини чузишни уиламадилар. На- 
тижада Бенгалияда заифлашган подшо ракиби Шер- 
шох каршисидаги истехкомида карийб уч ойгача колиб 
кетди. У укаларидан ёрдам сураб кетма-кет хатлар йул- 
лади.

Нихоят, ака-укалар учрашиб, жуда узок давом эт­
ган самарасиз музокаралардан сунг яна таркалишди. 
Шу билан касалликка чалиниб оркага кайтаётган Ком- 
рон Мирзонинг уз кушини ва курол-аслахаларининг 
бир кисмини колдириб кетиш хакидаги акасининг тала- 
бини рад этганлиги афгонларнинг кучайиши ва чига- 
тойликларнинг кудратига путур етишида хал килувчи 
нукта булди [178:469-4726.].

Бу шароитдан чикиш максадида Хумоюн уз ра- 
киби билан сулх тузишга харакат килиб курди. Аммо 
икки уртада сулх хусусидаги келишув натижа берма- 
гач, 1540 йили май ойида Хумоюн ва Шершох сунгги 
бор тукнашдилар. «Тукнашувнинг ил к палласида Шер­
шох чекингандек булса-да, лекин тунги уч томонлама 
хужумда ракибидан устун келди».

Маълумотларга Караганда, Хумоюн жанг сунги- 
да узини дарёга ташлаб жонини саклаб колган. Тарихда 
Канауж номи билан машхур булган бу жангдаги маглу- 
бият Хумоюнни кувгинликка дучор этиб, уни охир оки- 
батда Хиндистонни ташлаб чикиб кетишга мажбур ки-
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лади. Маглуб шох Х,индистондан тугри Кобулга юзла- 
нади, лекин укалари Комрон ва Аскарий уни шахарга 
йулатмагач, у Эронга — шох Тахмасп саройидан панох 
излашга мажбур булади. Бобурзода учун иснодли бун­
дай огир ахволни Гулбаданбегим «Хумоюннома»да шун­
дай надоматлар билан баён килган:

«Лка-укаларнинг ноах,иллиги ва амирларнинг ному- 
вофик/шги туфайли ноилож булиб, х^азрат Худонинг 
узига таваккал килиб Хуросонга бориш маслах^атини 
курд ил ар.,.» Бир цанча ер ва йул босилгандан кейин 
Хуросон атрофига етдилар. Х,илманд сувига етилган 
х;ам эдики, бу хабарни эшитиб Шох; Тахмасп гаддор 
фалакнинг тескари айланишидан ишнинг носозлиги 
сабабли чегарага келдилар...

Под и шох; х;азратларини царши олиш учун бу­
тун халцни — олимлар, давлат арбоблари ва х;амма 
пасту баланд ва катта-кичикларни подшох;нинг йул- 
ларига чицардилар. (Шахарга) яцинлашиб цолингач, 
Шох,нинг узи отга миниб (хазратга) пешвоз чицдилар» 
[165:806.].

Хумоюн тахтига чиккан Шершох Шимолий Х,ин- 
дистонда бобурийларга карши кайфиятдаги афгон ка­
билалари коалициясига рахнамолик килиб келарди. У 
кучли кушинга эга булган тажрибали саркарда ва йи­
рик харбий ташкилотчи эди [124:2076.). Хумоюнга бирин- 
кетин какшаткич зарбалар бериб, бобурийлар хукмрон- 
лигига чек куйган Шершох киска муддат ичида талай 
ислохотлар зЬ'казди: савдо хамда харбий максадлар йу- 
лида салтанатдаги мавжуд йулларни пойтахт билан 
боглаб, уларни янада ривожлантиришга катта ахамият 
берди; ички ва ташки савдодан олинадиган божларни 
камайтирди, бозорларда нарх-наволар устидан каттик на- 
зорат урнатди [26:236.].
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Шершохнинг щтисодий, харбий ва маъмурий жи- 
\атдан амалга оширган ишлари -  кишлок хужалиги, 
йул курилиши ва савдо-сотик ишларида куллаган чора- 
лари кандай ижобий натижа берганлигидан катъи на- 
зар, хазинадаги тушумлар асосан нуфузли афгон доира- 
лари манфаати учун хизмат килса-да, улар айни пайтда 
шунингдек, кисман махаллий ахоли норозилиги туфай­
ли содир булиб турадиган турли тукнашувларни бости- 
риш ва назорат килиш ишларига сарфланарди.

Шершох 1545 йили рожпутанлар билан булган 
жангда тасодифан уз туплари укидан халок булгач, тахт­
ни унинг 5 г̂ли эгаллади. Чамаси ун йилча хукмронлик 
килган шахзоданинг вафотидан сунг, 1554 йили яна аф­
гон саркардалари орасида киргин бошланиб кетди. Бу -  
деярли ун беш йил давомидаги сарсон-саргардонлик- 
дан кейин Хумоюннинг Х,индистонга келиб кайта тахт­
ни эгаллаши учун энг кулай вазият эди! Гарчи Хумо- 
юн бу вазиятдан уз вактида самарали фойдаланган бул­
са хам, аммо орадан куп )пгмай, «У 962 хижрий йили 
раббиъул аввал ойининг жума куниси Дехлидаги саро- 
йидаги зинадан тушаётган вактида сирпаниб тушиб ва- 
фот этди».

Энди Хумоюннинг давлатчилик фаолияти нати- 
жаларига келсак, улар куйидагича: ички ва ташки душ- 
манлар тахдиди ва тазйики холатида XVI асрнинг ик­
кинчи чорагида салтанатда сезилган ижобий узгариш- 
лар Хумоюн утказган маъмурий ислохотлар сабабли юз 
берган ижтимоий-иктисодий силжишларнинг натижаси 
эди, шу жумладан маданият сохасида хам. Бинобарин, 
гарчи фанда «XVI асрнинг иккинчи чорагига тегишли 
маданият масаласига етарли ахамият берилмаган» бул- 
са-да, хакикатда эса бу киска, лекин сермазмун кечган 
давр бобурийлар салтанатида адабиёт, санъат ва бошка
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сохдларнинг келгусидаги ривожида узига хос пиллапоя 
вазифасини утади.

Бобурийлар тарихида 1530 — 1540-йиллари катта 
меъморчилик иншоотлари барпо этилганлиги зикр этил- 
маса-да, аммо курилиш ишлари олиб борилганлиги хам 
инкор килинмайди. Шу нуктаи назардан булса керак, 
хинд олими Нилканта Шастри уз рисоласида кайд эт- 
ганидек, пойтахтда «Дин и пан ох;» мажмуи хамда Аг­
ра, Фотихобод ва Панжобда масжид хамда мадрасалар 
курилган [129:1486.].

Мазкурда Хумоюн даврига оид фан, адабиёт ва 
санъат хусусида берилган кискача маълумотлар мавзу 
учун асло сунги нукта эмас. Ва «хинд-мусулмон мада- 
нияти»нинг баркарорлашувида XVI асрнинг иккинчи 
чорагидан урин олган маданий хаёт вокеликлари хали 
янги манбалар билан тулдирилишига шубха йук. Чунки 
Акбаршох утган аждодлар тарихини абадийлаштириш 
максадида уз кариндош-уруглари, амирлари ва сарой 
олимларига Бобур ва Хумоюн подшохлар даври хакида 
нимаки билсалар ёзишларини буюган эди.

Бас, шундан кейин Гулбаданбегим «Хумоюнно- 
ма»ни ёза бошлаган экан, демак, Акбар буйруги билан 
ёзилган асарлар сони хозиргача фанга маълум манба­
лар билан чекланмаган булиши керак.

Бу дегани, худди Тожмахалнинг тархини чизган 
муаллифнинг асл номига с>шги топилган кулёзмадан 
аниклик киритилганидек, келгуси изланишларда янги 
манбалар кашф этилса, бунинг хеч бир ажабланарли 
ери йук! Шу умидда Хумоюн тарихига нукта куйиш 
билан Акбаршох даврига утишдан олдин, унинг туги- 
лиши хакида килинган башорат тугрисида аммаси Гул­
баданбегим хотирасидан бир парча келтирамиз. Бундан 
максад, Хиндистон тарихида буюк хинд императорлари 
сирасига кирган Акбарнинг ажиб хаёти ва серкирра фа-



олияти каби унинг дунёга келиши хам бежиз вокеа эмас- 
лигини ургулаш:

«Хумоюн уйкуга кетган эдилар, тушларида бош- 
дан-оёк, сабзаранг либос кийган ва кулида асо ушла- 
ган бир азиз зот келиб дебди:

-Мардона бул, гам чекма,- деб уз х;ассасини под- 
шох,нинг кулларига тупщазиб, - Худо таоло сенга бир 
фарзанд б ер ад и, номини Жалолиддин Мухаммад Ак­
бар куйгин».

Бу башоратнинг канчалик хак эканлиги албатта 
бизга номаълум. Лекин Акбарнинг давлатчилик фаоли- 
яти бир тарафдан башоратни оклаган булса, иккинчи та- 
рафдан, унинг багрикенглик сиёсатини азим Х,инДистон 
халки ёклаган.

Акбарнинг хар икки тарафдан эъзозланган дав­
латчилик фаолиятининг канчалик хакикатга якин экан- 
лигини навбатдаги фасл тахлилида курамиз. Чунки Х̂ ин- 
дистон тарихида унинг хукмронлик килган йиллари том 
маънода «олтин давр» сифатида кайд этилган.

Жалолиддин Мухаммад Акбар
(1556-1605 йиллар)

Лкбар бобоси Бобур каби жуда эрта — 13 ёшида 
оталик тарбиячиси Байрамхон томонидан Панжобдаги 
Каланаура харбий истехкомида Х,ИНДИСТ0Н тахтининг 
тождори, деб эълон килинган. Ёш подшох номидан 1560 
йилгача давлат ишларини «оталик» олиб борган. Аммо 
Байрамхоннинг саройда кундан кун обру-эътибори ор- 
тиб борганлиги киборлар ичида гашлик тугдириб, уни 
«подшохга якинлар» Макка сафари бахонасида ахир 
Х,индистондан бадарга килинишига эришадилар.

Янги тождорнинг тахтга чикиш билан бажарили- 
ши вожиб булган асосий вазифаси, бу -  салтанат хавф- 
сизлигини таъминлаш эди. Чунки Хумоюннинг хали
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давлат тизимини тиклаб улгурмай киска муддат ичида 
тусатдан вафот этганлиги Дехлига куз тиккан ракиб- 
ларда умидли жонланишга сабаб булганди. Шунда та- 
наззулга учраган собик афгон коалицияси рахнамоси 
жияни Одилшохнинг саркардаси Хему имкондан фой- 
даланиб, Дехли томон кушин суради. У пойтахтни эгал- 
лагач, афгонлардан холи холда узини Викрамадия дав­
латининг рожаси дея эълон килади. Ракиб боскинидан 
хабар топган Акбар фотих бобоси Бобур жанг килган 
Панипатда душман билан тукнашади.

Асли наели хинд савдогари оиласидан чиккан «Хе­
му мукаддам жангларда тобланган, ута тажрибали сар- 
карда сифатида узининг ишонган кудратли жангари 
филлари билан деярли галабани кулга киритганида, та- 
содифан кузига теккан ук туфайли зафарни кулдан бой 
беради».

Бобурийлар сулоласининг учинчи бугини Акбар 
жисмонан кучли, табиатан жангчи-саркарда, ёшига нис­
батан уддабурон сиёсатчи-дипломат эди. У мустакил 
хукмдорлигининг дастлабки йилларидаёк Гондвана ва 
Ражастхонни ишгол этиб, кейин мусулмон жогирдор- 
лари ва рожпут отлик аскарларидан тузилган кушин 
билан савдо учун кулай вилоятлар хисобланган Гужа- 
рот ва Бенгалияга юриш килди.

Ёш «хукмдор 60-йилларда уз салтанати худуди- 
ни шимолда Тибет чегарасидан жанубдаги Гондвери дар- 
ёсигача, гарбда Гужаротдан шаркдаги Бенгал култиги- 
гача кенгайтириб, бир йула Декандаги мусулмон сул- 
тонликлари Берар, Ахмаднагар хамда Хандешга карши 
хужум бошлади» [42:446.].

Акбарнинг харбий юришлари муваффакиятида 
унинг жанг майдонидаги шижоати ва кудратидан таш- 
кари, яна шундай бир уз шароити учун кучли куроли 
бор эдики, салтанат сархадини кенгайтиришда унинг
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мохияти хеч бир харбий галабадан колишмасди. Яъни, 
подшохнинг хинд рожалари орасида юритган муроса- 
созлик сиёсати ва бу сиёсатнинг амалдаги натижалари 
баъзи холларда рожаларнинг уз ихтиёри билан Акбар 
томонига зЬ'иши билан якунланарди. Ёки шахсан под- 
шохнинг узи рожпутанлик рожалар билан кариндош- 
уругчилик ришталарини боглаб, кечаги кучли ракибла- 
рини уз томонига огдиришга муваффак б)танди.

Яна, аввалдан Кобул мухим стратегик ахамиятга 
эга булганлиги учун Акбар бобоси Бобур орзусини ру- 
ёбга чикаради. Хрлбуки, Кобул хокими — Акбарнинг 
угай укаси Мирзо Мухаммад Хдкимхон 1566-67 йиллар- 
да Панжобни ва ундан сунг Дехли тахтини эгаллашга 
журъат этаган эди. Чунки узининг бундай умидли юриш- 
да Акбар диний сиёсатидан норози жахолатпараст дин- 
дорлар кули ва кумагига иншонч хосил килганди. Пе­
кин ran узига карши Ман Синг бошчилигида кушин юбо- 
рилишига етиб боргач, булгуси тукнашувдан хабардор 
булган Мирзо Мухаммад уз юришидан Кобулга кайтиб, 
с}^нг уни хам жангсиз ташлаб кочади. Афгонистон Ак­
бар салтанатига кушиб олингач, унга Ман Синг хоким 
этиб тайинланади [34:61-626.]. Шундай килиб, «Акбар бо­
бурийлар тарихида биринчи марта тили, диний эъти- 
коди, урф-одати ва шунингдек иктисодий, ижтимоий, 
маданий жихатдан турли тараккиёт боскичидаги халк- 
лар, элатлар ва кабилалардан иборат мисли курилмаган 
Кудратли салтанатга эга булади».

Бу кадар харбий-иктисодий куч хамда жугрофий 
кенгликларга эга салтанат сохибининг кушни давлат­
лар билан муносабатларида мактубот омилига хам кат­
та сиёсий-дипломатик ахамият берилган. Ана шундай 
хужжатлар сирасидан саналган ва сакланган «Акбар­
шох Fозийнинг Турон мамлакати сипохдори Абдулхон- 
Узбекка юборган хитобномаси» матнининг кириш кис-
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мидан куйида келтирилган намуна, уйлаймизки, утмиш 
тарихини янада равшан хне этишга ёрдам беради деб:

«Маце ад иинг катта йулидан борувчи карвон бо- 
шилар (яъни пайгамбарлар) рух^ига олам-олам хамду 
санолар булсинким, улар бу маънини танлаган худо- 
жуйларни в а бу борлик, олам да яшовчи бандаларни 
гумрохдик чангалидан ва ихтилоф биёбонидан ицти- 
до ва х;амжих;атп и к дорулмулкига олиб кириб, мац- 
товга арзийдиган муваффацият оцибатида бахтиёр- 
лик билан боций хилватхона (яъни жаннат) томон 
шошилдилар...

Сулх, асосини мустах;камлаш ва х,амжи\атлик 
чашмасини тозалаш йулида х,ар икки томон ах,ами- 
ят берсин деб, хушбуй х,ома билан ёзилган ва Х,инди- 
кух; уртамизда булсин(деган) сузлар маъкул назар и- 
мизда ж ил в а цилади.

Маълумки, (пайгамбарлар) бу мавжуд ва фасод 
ол амида мух,аббат в а (х,амжих,атликка) тааллукди 
булмаган нарсанинг пайдо булишини маце ад га муво- 
фиц деб курсатмадиларким, коинот силсиласининг 
интизоми яна шунга (х,амжих,атликка) боглиц ва 
алоцадордир. Ва х,ар цачонки, бу маъни кудратлик 
боргох, устунлари булл!иш султонлар табацаси дав­
рида зох,ир булса, (бу х,ол) х,амма вацт молу мулк ба- 
р  акал и, сам а рал и ва яхши натижали булади х;амда 
минг-минглаб ах,оли ва (турли) цатлам (инсон)лари 
сих,ат-саломатлик бешигида ором топадилар» [20:68, 
96-976.].

Акбаршох хукмронлиги йилларига дойр манба- 
ларда курсатилишича, XVI асрнинг иккинчи ярми бо­
бурийлар тарихида ишлаб чикариш кучларининг усиб 
бориши ва феодал иктисодий йириклашуви даври бул­
ган. Салтанат куч-кудратининг бу даражага кугарили-
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Iмигача мамлакат ичкарисидаги вазият, подшохдан Ьу- 
лажак ислохотларни утказишда хокимиятнинг манфа- 
атларини таъминловчи -  уз аждодларидан мерос колган 
диний сиёсатни янада янги ижтимоий муносабатлар не- 
гизида такомиллаштиришни такозо килган эди.

Акбар салтанатнинг тараккиёти учун зарур бул­
ган жамиятдаги икки бир-бирига карама-карши х,инд- 
мусулмон бирлигига, уларни факат рухан якинлашти- 
риш оркалигина эришиш мумкинлигини яхши тушу- 
нарди. Бу жихатдан тасаввуф ва «бхактий» гояларидан 
бохабар салтанат сохибининг фикр эркинлиги шаклла- 
нишида Шайх Муборак Нагорий хамда унинг угиллари 
Абулфазл хамда Абулфайз каби алломаларнинг таъси- 
ри катта булди [41:93-946.]. Натижада Акбар Х,индистон- 
даги йирик диний таълимотлардан уз ички сиёсатига 
лаёкатли томонларини янги дин -  «Дини илохий»сида1 
уйгунлаштириб, «Тангри барчага баробар» эканлиги та- 
мойилини дин пешволари онгидаги мутаассиблик кай- 
фиятига карши куйди.

У хатто уз назарий таълимотининг амалий кури­
ниши сифатида, 1580 йили расмий кабул вактида хинд 
брахманларига ухшаб билагида кимматбахо тошлар би­
лан безатилган «богич» ва табакани англатувчи белги 
остида жамоат олдига чиккан. Ёки сарой оташпараст- 
ларига хос одатга кура учмас шамчирок ёктириб, улар 
сингари йигилганлар кузи олдида куёш ва олов кар- 
шисида тиз чуккан [44:1126.]. Булардан максад, хар кан- 
дай диний адоватларга бархам бериш хамда мусулмон­
лар каби хинд ва бошка миллат вакиллари хам хокими- 
ят назарида тенг хукукли фукаро эканликларини намо- 
йиш килиш эди.

'Баъзан мазкур дин «сулхи кулл» мазмунида х.ам талщш килинади.
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Диний багрикенглик намойишининг давлат дара- 
жасига к>пгарилиши сохасида катор амалий тадбирлар 
жорий этилди, яъни: хинд брахманлари ва бошка диний 
арбобларга суюргол ерлари берилди, португал миссио- 
нерлари эса, ахолини уз диний эътикодлари асослари 
билан таништириш ^укукига эга булдилар ва боищалар.

Лекин мазкур диний сиёсат кобигидаги таргибот 
асосида пайдо этилган «Дини илохий»га наинки салта- 
нат, балки сарой худудида хам оммалашув насиб этма- 
ди. «Сунъий равишда жорий килинган диний таълимот 
салтанатнинг сиёсий жипслашувига хизмат кила олма- 
са-да, аммо у Акбар сиёсатининг максади йуналишига 
гувохлик берарди».

Хинд ва хорижий тадкикотчилар рисолаларида 
бу мавзу турли нуктаи назардан танкид ва талкин ки­
линган. Бизнинг тушунишимизча, Акбарнинг «Дини 
илохий»сидаги асосий гоя бхактий фалсафий таълимо- 
тининг марказий хулосалари билан муштарак курина- 
ди. Сабаби, Акбар болалик чогидан ислом дини мухи- 
тида балогатга етган булса хам, аммо ёши улгайиши 
билан уни бошка диний эътикодлар магз-мантиги хам 
кизиктира бошлади. У уттиз-уттиз уч ёшларидан «Асл 
хакикат»ни идрок этишга багишланган хос сухбатлар 
уюштирди [124:2136.]. Ва бунда бхактий таълимоти тар- 
гиботи хам истисно булмади. Умуман, шу йусинда «ибо- 
датхона»да булиб турадиган диний-дунёвий мунозара 
ва мубохасаларда оташпараст, хиндупараст, насроний 
ва яхудий дини вакилларига иштирок этиш хамда эр- 
кин фикр билдириш хукуки берилди.

Фикр эркинлиги кафолатланган бу йигилишлар- 
да суфийлар хам у ёки бу масала буйича уз ижобий ёки 
салбий муносабатларини билдириш максадида ишти­
рок этганлар. Масалан, накшбандия сулукининг маш­
хур намояндаси Ахмад Фарукий мусулмонлар орасида
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таркалган айрим гайр тушунча ва бидъатларга чек ку- 
йиш билан диннинг мусаффолигини тиклаш борасида 
куп саъй-харакатлар олиб борган. Ва уша кезлари пай- 
до булган Акбаршохнинг «Дини илох,ий»си суфий то­
монидан инкор килиниб, бу хусусда нуфузли доиралар- 
га тегшли мансаб-мартабали зотлар хам огох этилган.

Акбар уз ички сиёсатидаги хиндларга нисбатан 
муносабатни амалий жихатларига алохида эътибор бер­
ган. Жумладан саройда хиндлар учун мукадцас булган 
сигирни суйиш ва гуштини истеъмол килиш ман эти- 
либ, шунингдек баъзи бошка махаллий урф-одатларнинг 
жорий килиниши турфа тадбир-чоралар билан мустах- 
камлаб турилган. Шу ёки узга сабабданми, гайридин- 
лардан олинадиган жон солиги — «жизъя» хам расман 
бекор килинган.

Албатта, Акбарнинг «гайридинларга ёнбериш сиё- 
сати» мутаассиб ва мухолиф кучлар орасида норозилик 
уйготиши аник эди. Ва баъзан, «мусулмон жогирдорла- 
рининг бутпараст хиндларга булган газаби ёки махал­
лий дехконларнинг уз зулмкорларига нисбатан нафра- 
ти, гуё «хинд-мусулмон ихтилофлари куринишида на- 
моён булиб турарди». Чунки бир ёкдан «янги жогир- 
дор»лар, иккинчи ёвдан, махаллий ер-мулк эгалари ом- 
манинг жабрдийда кисми -  камбагал хунарманд, майда 
савдогар ва дехконларни сикув остига олар хамда улар- 
га аскотувчи хар кандай таълимот ва окимларга нафрат 
кузи билан карардилар. Айни шу боисдан кескин иж- 
тимоий тенгсизлик тиги остида диний асосда тенглик, 
биродарликни таргиб килган «Бхактий харакати» бобу­
рийлар даврида хам уз ахамиятини йукотмаган эди. 
Шундай бир шароитда «Акбарнинг «кунщиёфа исло- 
хотлари» феодал хукмронлигини мустахкамлашга кара- 
тилган булса хам, лекин уз мохиятига кура диний фана­
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тизм, зулм ва истибдод хукм сурган давр учун хар ка- 
лай ижобий вокеа эди».

Акбар шахсиятидаги тугма кобилият, ноёб жа- 
сурлик, изчил тадбиркорлик ва гузалликка ошно барка- 
мол инсоний фазилатлар хакида утган беш аср давоми- 
да жуда к)ш турфа эсдалик ва илмий-оммабоп рисола- 
лар ёзилган, чоп этилган. Улар давр масофаси ёки маф- 
кураси сабабли гох шаклан, гох мазмунан бир-биридан 
фаркланса-да, аммо бир жихатдан умумий маъно касб 
этади, яъни таассуротлар тавсифининг анъанавий му- 
болагадан кура купрок хаётийлигида. Мазкур фикр туг- 
рисида аник ва асослирок тасаввур хосил килиш учун 
уша кезлари Х,индистон сафарида булган европалик сай- 
ёхлар ва миссионерларнинг подшо феъл-атвори, фахм- 
фаросати, акл-заковати ва энг мухими, унинг давлатчи- 
лик бобидаги эришган муваффакиятлари тугрисида ёз- 
ган эсдалик ва илмий асарларидан мисол келтириш мум­
кин:

«У мехрибон, хушфеъл ва хотам булибгина кол- 
май, соглом фикр-зикрли, эхтиёткор хамда нихоятда акл- 
ли эди. У шунчалик кизи^вчан эдики, нафакат сиёсат 
ва харб, балки талай булак сохалардан хам хабардор 
булган. У хатто кунглини огритган кишилардан хам 
мехр-шафкатини дариг тутмасди. Ундаги бу сифатлар 
улуг ишларни бошлаб адогига етказишга кодир шахс- 
ларга хос жасурлик билан уйгунлашган эди.

У жуда камдан-кам холларда узини жахлдан ту- 
толмай коларди, агар борди-ю, шундай вокеа содир бул­
са, подшо бир зумда газабидан тушарди — бу хол хеч 
узокка чузилмас эди» деб, уша давр яхудийлар хабар- 
ларида кайд килинган» [64:63-646.].

Ёки: «Менинг билишимча, у уз фукароларига бир 
вактнинг узида иззат-хурмат ва тобелик, севги хамда 
куркув туйгуларини сингдира олган хукмдор сифатида
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бешак улуг шох, эди. У баобру рахнамо булиб, кучлилар- 
га нисбатан каттиккул, паст табакаларга ва умуман фу- 
кароларга -  куни-кушни ё мухожир ёхуд бутпарастми 
ким булмасин, мехр кузи билан карар ва кискаси, хам- 
ма уни узи тарафида, деб биларди».

Акбар шахсияти ва фаолияти хакида билдирил- 
ган ижобий фикрлар анъанаси хозир хам уз ахамия- 
тида. Масалан, америкалик муаррих Персивал Спиар 
бобурийларнинг энг йирик императори хусусида куйи- 
дагиларни ёзган:

«У саводсиз булса хам, хотирасининг кучлилиги 
хамда зукколиги билан бетакрор эди. У укитиб тинг- 
лашни обдан эгаллаган ва хаттот оркали уз фикрини ра- 
вон баён этишнинг устаси булиб, каерга бормасин, уз 
оханрабоси билан уша гурухнинг диккат маркази хи- 
собланарди. У хар бир ишга жиддий киришар ва энг од­
дий, кулай услубларда мухолифларига Караганда осон- 
лик билан уни амалга ошириб, доим кузлаганини удда- 
сидан чица оларди» [134:37-386.].

Акбар шахсияти, фаолияти ва беназир салохия- 
тига берилган бундай юкори бахоларга карамай, унинг 
Х,индистон тарихига битган «Аъмолнома»си хусусида 
тулаконли асар яратиш вазифаси, хамон фанда уз мохи- 
ятини йукотгани йук- Уз замонасининг йирик давлат 
арбоби ва ижодкорлари ака-ука Абулфазл ва Абулфайз 
Акбарнинг юришлари ва давлатни идора этиш ишлари- 
да фаол катнашиб, айни вактда тарихий ахамиятга эга 
илму ижод билан шугулланишда хам давом этганлар. 
Мисол учун «Абулфазлнинг «Макотиботи Ллломий» 
ёки унинг иккинчи номи билан атаганда «Иншойи Абул­
фазл» асарида Акбаршохнинг 12 вилоят хокимлари, 
Бухоро хонлиги, Эрон подшохлари ва Туркия султон- 
лари билан олиб борган ёзишмалари жамланган. Мак- 
тублар бобурийлар давлатининг кушни Шарк мамла-
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катлари билан булган савдо-иктисодий ва сиёсий муно- 
сабатларини урганишда кимматли манбадир. Олим шу- 
нингдек, кадимий хинд фалсафий асарларидан айрим 
парчаларни форс тил ига таржима килиб, уларни «Айё- 
ри дониш» номи билан бир китобга туплаган» (6:4026.).

Хиндистон адабиётида XVI асрнинг иккинчи яр- 
ми Абулфазл ва Абулфайз Файзий - Фаёзий учун айни 
сермахсул ижод палласи булган. Саройда «Малик уш- 
шуаро» унвонига сазовор Абулфайз, устоз шоирлар 
Низомий Ганжавий хамда Хусрав Дехлавийга тахассуб 
килиб, уз «Хамса»сини яратишга ахд килган. У ижодда 
биринчи булиб кадимги хинд адабиёти сюжетларига 
мурожаат этган ва хаттоки Инжилни маснавий жанрида 
форс тилига агдаришга харакат килган [44:Ю8б.].Унинг 
фалсафа, адабиётшунослик ва аник фанлар буйича ёз- 
ган асарлари Хиндистон узра донг таратган. Абулфазл 
ижодкор сифатида хаётни севгучи, ундаги кувончли 
онларни ардоклагувчи шоир эди. Шоирнинг лирикаси 
шаклан анъанавий булса хам, мазмунан, купрок дун- 
ёвий гузалликка интилиши ва хаётбахш рухи билан аж- 
ралиб турарди1.

Агар шу уринда салтанатда фан ва санъат равна- 
кининг негизи булган иктисод ва демак, унинг натижа- 
си булмиш маданий ахвол уртасидаги мутаносибликка 
бир назар солсак, Акбар ислохотларининг ХинДистон 
халкига келтирган моддий ва маънавий манфаатлари 
янада аникрок кузга ташланади.

Аммо инглиз олими Меткалф, гарчи фан олами- 
да купчиликка маълум тарихий фактларни инкор кил- 
маса-да, бирок, бобурийлар хукмронлигида хам улар- 
дан илгариги ва кейинги даврлардаги каби мамлакат

'Низомиддинов И. Абулфазл Алломий. Т.: «Узбекистон» нашриёти 
1982.
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фукароларининг асосий кисмини ташкил килган киш­
лок ахдписи хаёти мутлако узгармаганлигини таъкид- 
лаган:

«...Хинд, патхон, мугул, маратх, сикх ва инглиз- 
лар ?^укмронлиги бирин-кетин узгараверди, лекин киш­
лок жамоаси эски ахволда колаверди».

Хакикатда эса, «инглиз мустамлакачилари даври­
да хинд дехконларининг ахволи шу кадар хароблашган 
эдики, уларга Акбар хукмронлигидаги кашшокликда 
кечирган кунлари куз унгиларида гуё «олтин давр»дек 
туюларди» [42:636.].

Сабаб, «Акбар кадим замонлардан бери хаёл ки­
либ келинаётган бир давлатга факат сиёсий жихатдан 
бирлашган бир бутун Х,индистонни эмас, балки бир халк- 
ка органик кушилган Хиндистон хакидаги кухна орзу- 
ни кайта тиклади» [62:2726.]. Ва шу аснода вакт утиши 
билан хиндистонлик мусулмонлар чинакам уз замини -  
шу ту прок фарзандига айландилар.

Ёки пандит Жавохирлал Нехру сузлари билан айт­
ганда:

«Буюк мугуллар давлати факат Акбар даврига 
келиб Хиндистонда хинд салтанати макомида карор топ- 
ДИ» [64:61-626.].

Нуриддин Жа^онгир
(1605 -1627 йиллар)

Лкбардан кейинги -  уз давр учун тараккий этган 
империя мавкеининг сакланиб колиши куп жихатдан ижо- 
бий ва салбий хусусиятларга эга тахт вориси Жахон- 
гирнинг мукаддам кутарган исёнида кандай максадлар- 
ни кузда тутганлигига боглик эди. Чунки тарихчилар 
таърифидаги икки бир-бирига зид, яъни одил ва бепи- 
санд, хушфеъл ва баджахл, тадбиркор ва маишатпараст 
подшохнинг давлатчилик фаолиятида кандай йул тутиши

281



унинг атрофидагилар катори умуман сарой ахли учун 
хам бамисоли жавобсиз бир савол эди.

Саволки, шахзоданинг узидан булак тахтга даъ- 
вогар булмаган такдирда исён кутариши отасининг ка­
риб колганлиги боисми ёки бирор бошка эътирозлар ту- 
файлимиди? Бу саволга биз куйида хинд ва хорижий 
муаррихлар хулосаларига ёндашган холда жуяли бир 
жавоб топишга уриниб курамиз.

Акбар вафоти олдидан тахт вориси килиб тайин- 
ланган Мухаммад Салим жуда барвакт маишатга бери- 
либ, уша даврнинг кузга куринган олим ва уламолари- 
дан таълим олганига карамай, маънан уз истак-ихтиё- 
рига мутелигича колганди. Агар Бобур ва Акбарнинг 
балогат ёшига етмай давлатни бошкариш каби мурак- 
каб вазифага масъул булганлигини инобатга олганда, 
Жахонгир бобоси ва отасига нисбатан анча хаётий таж- 
рибага эга вактида -  35 ёшида тахтга чикди.

Ха, у куп жихатдан отасига ухшаб кетарди, аммо 
уни Акбаршохга нисбатан «айнан узи» деб булмасди. 
Унинг куп максадлари сиёсатга ковушмай колиб кетар, 
янгиликка ташна интилишлари эса хавойиликдан нарига 
$пгмасди.

Тождорнинг динга муносабати хам феълига монанд 
булиб, гарчи у хинд дарвешлари ёки насроний миссио- 
нерлар билан сухбат куриб бахраланса хам, илло кейин 
диний сохада амалга оширмокчи булган тадбирлари- 
нинг бирор натижаси куринмасди. Бундай хукмдор кул 
остидаги салтанат сархадларининг кенгайиши табиий- 
КИ, КИЙИН ЭДИ [124:2326.].

«Хиндистоннинг кискача тарихи» асарининг му- 
аллифлари У.Х-Мореленд ва Чандра Атул Чатержий- 
ларнинг юкорида Жахонгирга берган таърифларини бут- 
кул инкор этиш мумкин булмаганидек, уни тулалигича 
хакикатга йуйиш хам жоиз эмас. ХаР калай хукмдор
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тахтга чикиши билан илгари отаси кузлаган ерларни 
босиб олиш илинжида маглуб хокимларга нисбатан уз- 
гача -  узокни кузлаб сиёсат куллади. Масалан, Мевара 
учун жангда Жахонгир устун келса-да, баъзи шартлар 
билан яна собик хоким Амар Сингхга узига тегишли 
ерларда хукмдорлик килиш хукукини берди. Бу «хо- 
тамтойлик» замирида Декандаги бошка давлатларни 
осонгина кулга киритиш максади ётарди [72:4376.].

Мовароуннахр ва Х,ИНДИСТ0Н уртасидаги дипло- 
матик муносабатлар Жахонгир даврида хам давом этди. 
Подшохнинг тахтга утириши муносабати билан Имом- 
кулихон томонидан Х,индистонга юборилган элчилик- 
ка жавобан Жахонгир хам Х,аким Х,озик бошчилигида 
уз вакилларини Бухоро хонлигига юборади. Аммо нега- 
дир Имомкулихон хинд элчисини олти ойгача кабул 
килмайди. Бухоро хонлиги томонидан мехмонларга ки­
линган бундай беписандлик сабабларидан бири, илмий 
адабиётларда зикр этилишича, Имомкулихоннинг узи­
ни улуг хоким эканлигини курсатмокчилиги булган. 
Иккинчиси эса, Жахонгирнинг бухоролик элчи билан 
сухбат вактида «шунчаки» хоннинг севги-мухаббат бо- 
бига муносабати билан кизикканлиги. Яъни, элчи томо­
нидан «уз хоконининг бундай дунёвий масалалардан 
маънан узоклиги хусусидаги билдирган фикрга нисба­
тан Жахонгирнинг куйидаги саволи сабаб булган эди:

«Сизнинг хукмдорингиз цачои бу дунёнинг бун­
дай масалаларга бедахил булганлигини курган экан?»

Ёки шунингдек, Жахонгирнинг элчи билан юбор- 
ган совга-саломлари орасидаги Акбарнинг киличи хон- 
га такдим килинганда, Имомкулихон уни куп уринса- 
да, кинидан чикаролмай, кейин Хрзикка киноя килиб:

«Негадир сизларнинг щтичингиз цинидан чик,- 
маётир» деганда, хинд элчиси шундай жавоб килган:
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«Давлатпанох;, бу цилич тинчлик рамзи ифо- 
dacUy агар у  уруш циличи булса эди, бир тортишдаёк, 
кин ид а и чиццан буларди\»

Жахонгир уз хукмронлигининг дастлабки даври- 
даёк сарой ах,ли орасида мавкеини мустахкамлаш ния- 
тида «отаси хизматида булган мулозимларга эгаллаб 
турган жогир ерлари ва мансабларини бир умрга кул- 
ларида колишини кафолатловчи 12 моддадан иборат 
конун таъсис этди». Унинг уз теварак-атрофидаги аъён- 
ларга килган мархаматидан шунингдек, катта ер-мулк 
эгаларидан жабр тортувчи фукаролар хак-хукуки хам 
бенасиб колмади -  химояланди. Яъни, под шох У3 калъ- 
асидан то Жамна дарёси киргогигача куигирокли олтин 
занжирни шу максадда торттирган эдики, уни истаган 
вактда хукукидан махрум булган жабрдийдалар тортиб 
чалиб уз шикоятини саройга маълум килсинлар!

Бундан ташкари, мукаддам таъсис этилган «Ко- 
нунлар мажмуи»га жогир ерлари ва фукароларга тиб- 
бий ёрдам курсатиш буйича куйидаги курсатмалар жо­
рий килинди: жогирдорлар мулкининг оила аъзоларига 
мерос колиши ва уларга дехконлар ерини тортиб олиш- 
нинг ман этилиши ва шунингдек, катта шахарларда дав- 
лат хисобидан шифохоналар курилиши [72:432-4336.].

Амалда эса, мавжуд конунлар ижросидан катъи 
назар, у ёки бу мансабга эришиш, низоли ёки шикоятли 
масалаларни хал килиш ишлари сарой ва бошка мах- 
кама идораларида пора бериш йули билан бажарилар- 
ди.

Бу вактга келиб Жахонгир саройида узок муддат 
яшаган Англия вакиллари хам уз савдо ишларига те- 
гишли хужжатларни подшо ва мулозимларга киммат- 
бахо совгалар бериш хисобига расмийлаштириш йули- 
га зЬтан эдилар. Лекин «пешкаш» асносида йулга ку- 
йилган олди-бердиларнинг шундай калтис жихатлари
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хдм бор эдики, саройда подшо рухсати билан битири- 
ладиган ишларнинг хаммаси *ам уз керакли натижа- 
сини беравермасди. Яъни, гохо хадялар кийматининг та- 
лаб даражасида эмаслиги туфайли ёки мастлик таъсири 
остидаги кечаги уз хукми ёхуд карорини Жахонгир эр- 
тасига хушига келгач жахл устида узгартириб хам ту- 
рарди.

Табиийки, юзага келган бундай шароитда бир то­
мондан, подшо фармони билан расман кабул килинган 
конунлар истифодасининг талаб-такозолари, иккинчи 
томондан, сарой ва умуман салтанат тизимида авж ол- 
ган гайриконуний амалиёт вилоятларга хам уз таъси- 
рини утказмай колмади. Масалан, Бенгалияда жогир- 
дор ва заминдорлар орасидаги узбошимчалик -  иложи 
булса марказий хокимиятни четлаб уз ихтиёри билан 
хукмронлик килиш ва хатто мустакил рожаликларга 
ажралиш харакати бу ерларда давлат таъсирининг заиф- 
лашувидан дарак берарди.

Жахонгир давлатининг иктисодий ривожланган 
маркази Гужаротнинг ички бозорларида хунармандчи- 
лик ва кишлок хужалиги махсулотлари сероб булиб, 
ташки савдо эса Сурат бандаргохи оркали Форс кул- 
тиги ва Араб денгизи буйлаб олиб бориларди. Бир то­
мондан, иктисодий жихатдан муътадил шароит салта- 
натдаги баркарорлик белгиси булса, аммо иккинчи то­
мондан, XVII асрнинг биринчи ярмида давлат хавфсиз- 
лигига тахдид солувчи икки йуналишдаги оппозиция 
юзага келганди. Бири, Ахмад бошчилигидаги роша- 
нийлар харакати булса, иккинчиси, Х,ар Говинд томо­
нидан уюштирилган сикхларнинг кураши.

Бу каби давлат хавфсизлигига тахдид солган во­
кеалар Жахонгирни Хиндистон жанубини забт этиш ре- 
жаларидан воз кечишга ундаса хам, лекин у отаси дав­
рида катта улжалар олишга урганган саркардаларининг
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хохиши билан хисоблашишга мажбур эди. Балки шу 
боисдан тарихий манбаларда подшохнинг пойтахт ёки 
унинг музофотида узок вакт муким яшамаганлиги эсла- 
тилса керак.

Салтанатда ички ва ташки кучларга карши бир 
вактда курашиш доимо мураккаб кечган, борди-ю, бу 
жабхада агар шахзодаларнинг кули булса ундан хам 
мушкулрок. Бу борада Жахонгирнинг фарзанди Хусрав 
хам истисно эмасди. У жуда ёшлик чогидан тахтни 
орзу килди. Она томонидан сикхларга кондош булгани 
учунми, Хусрав уз даврининг машхур сикх рохиби Ар­
гун Дев фотихасини олиб, узига эргашган аскарлари би­
лан отаси юборган кушинга карши жангга хам чикади. 
У жангда енгилиб Жахонгир кулига тушгач, хибсга оли- 
нади.

Кейинги вокеалар жараёнида Хусрав укаси Хур- 
рам ёллаган киши кулида катл этилади. Хусрав хаки- 
кидаги сунги маълумотга яна шуни кушимча килиш 
мумкинки, сикхлар билан бобурийлар уртасида мукад­
дам бирор жиддий зиддият булмай, улар жамоасида фа­
кат Хусрав вафотидан кейинги муносабатлар маънан 
диний камситилиш рухини уйготган эди.

Тахт можаросини Хусравдан кейин Хуррам -  Шох 
Жахон давом эттирди. Шу уртада Жахонгирнинг ке­
йинги угли Шахриёр сарой маликаси Нур Жахоннинг 
биринчи никохидан кулида колган кизига уйлангач, ма- 
лика-кайнона куёвини тахт вориси килиш пайига туша- 
ди. Кечагина Шох Жахонга яхши муносабатда булган 
Нур Жахоннинг тубдан узгаришида икки максад ётар- 
ди: бири, кизи манфаати туфайли Шахриёрга хомийлик 
килиш, иккинчиси, куёви ортидан салтанат тизгинини 
кулга олиш. Бунинг учун Шох Жахонни олдин отаси, 
кейин сарой ахли орасида унинг юкори макомидан мах­
ру м килиш керак эди. Шу уртада, Шахриёрга инъом
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килинган жогир ерлари каби Шох Жахон хам Панжоб 
вилоятини сураганида унга рад жавоби берилиши ота- 
угил уртасидаги зиддиятни янада кескин туе олишига 
туртки булади.

Подшохнинг маиший хиссиётларга берилиши оки- 
батида давлат ишларининг севикли хотини Нур Жахон 
измига утиши олдин ота-угиллар ва сунг ака-укалар ур- 
тасида низо чикишига олиб келган эди.

Айтиш керакки, Х,индистонда Жахонгир шахсия­
ти ва давлатчилик фаолиятига махаллий тарихчилар то­
монидан берилган бахо билан европалик олимларнинг 
хулосаларида жуда катта фарк бор. Фарк шуки, агар хинд 
тадкикотчилари аксарияти Салимнинг то подшохлик 
макомига эришгунча хамда ундан кейинги хаёт йули- 
ни ижобий тахлил килган булсалар, европалик муар- 
рихлар Жахонгир салтанати тарихига аввало унинг ма- 
ишатга уч табиати ва турмуш тарзи замирида ёндаша- 
дилар. Вахоланки, хиндларнинг фикрича, Жахонгир­
нинг майхурлиги ва кунгилчанлиги, кахри ва мехри ур- 
тасида тез урин алмашиб турадиган карори ва килмиш- 
лари, умуман олганда, хеч куюшкондан ташкари чик- 
маган ва у умрининг сунги нафасигача отасига фар- 
зандлик ва фукаросига подшохлик бурчини муносиб 
адо этган. Жахонгирнинг хиндистонлик олимлар тахеини- 
га сазоворлиги сабаблари, унинг ер соликларини факат 
расмий сарой фармонига биноан белгиланиши билан 
зироат ахли турмушининг яхшиланиши ва умуман, дав­
латчилик ишларида конунчилик ва адолатнинг барка- 
рОрЛИГИ ЭДИ [34:996.].

Шунга карамай, XVII асрнинг биринчи ярмида 
Жахонгир сиёсатига карши рухдаги кучлар яширин ва 
хонаси келганда очик у3 норозиликларини билдиришга 
тайёр турганлар. Сикхларнинг гуруси ХаР Говинд уз 
аскарларини етарлича куроллантириб Жахонгир куши-
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ни билан жангга чикишга отлантирган. Шу кезлари са­
ройга чакирилган сикхлар рахбари, хозирча бизга но- 
маълум сабабларга кура, негадир уз кушини билан Жа­
хонгирнинг хизматига кирган, бирок кейинчалик узини 
ЗЬ'а мустакил тутиши боис уни подшох 12 йил хибсда 
ушланган.

Акбардан кейинги Жахонгир хукмронлик килган 
бобурийлар салтанати кудрати ва салохиятини англаш- 
да унинг дипломатик муносабатлари хам мухим урин 
тутади. Жумладан, Жахонгир давридаги ташки дунё 
билан алокаларнинг энг ёркин сахифаларини Эрон хам­
да Бухоро хонлиги билан дипломатик муносабатлар 
ташкил этган. Масалан, Жахонгирнинг тахтга утириши 
муносабати билан Имомкулихон унинг саройига уз эл- 
чисини юборган. Бунга жавобан Х,индист0 ндан Бухо- 
рога уз замонасининг атокли олими Хаким Хозик бош- 
лик элчилик келган.

Элчилик узи билан нихоятда кимматли совгалар 
олиб келган. Совгалар орасида айникса олтин балик ти­
ши ва турли кимматбахо тошлар кадалган чодир ноёб- 
лиги билан диккатни узига тортар эди. Баъзиларнинг 
айтишича, бу чодирга кадалган тошларнинг бахоси бу- 
тун Хиндистондан йигиладиган бир йиллик хирож со- 
лигига баробар булган [84:986.]. Шунингдек, 1625 йили 
Узбекхужа бошчилигидаги Бухоро элчиси Кашмирда 
кабул килиниб, сунг Мир Барак бошчилигида ХИНДИС_ 
тон вакилларининг Бухорога юборилиши каби элчилик 
айирбошлашда мавзуимиз учун жуда бир мухим жихат 
бор. У шуки, Мир Баракнинг ватанига кайтишида хам- 
рох булган Бухоро элчисининг Имомкулихон номидан 
Хиндистонга олиб келган совгалари орасида хаттотлар 
ва наккошлар безаб к^ирган  кимматбахо кулёзма асар- 
лар хам булган. Демак, уз замонаси забардаст тождор- 
ларининг куч-кудрати ифодаси булган совга-саломлар
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ичида китобат санъати намуналарининг учраб туриши, 
уша давр да бу манбалар даги маънавий ва моддий кий- 
матнинг канчалик юкори эканлигидан далолат.

Ана шундай Мовароуннахр ва Х,индистон урта- 
сидаги элчилик ва бошка дустона борди-келдилар тари­
хида самаркандлик олим ва шоир Мутрибийнинг «Хин- 
дистон сафари» асарида Жахонгир шахсияти ва салта- 
нати хусусида талай маълумотлар колган. «У 1626 йил 
мартида Х,индистон сари йулга тушиб, шу йилнинг май 
ойида Балхга етиб борган ва у ерда икки ой туриб июл- 
да бобурийлар давлатига карашли Нилоб, Навшахра ва 
Пешавор оркали Жахонгир салтанатининг пойтахти Jlo- 
хурга етиб олган. Бир ойдан сунг, яъни 1626 йил 9 де­
кабрь куни ижодкор саройда подшо мулокотига муяс- 
сар булган» [15].

Гужарот — Жахонгир давлатининг иктисодий ри- 
вожланган маркази эди. Унинг ички бозорларида ху- 
нармандчилик ва кишлок хужалик махсулотлари ку- 
пайган, ташки савдо эса Сурат порти оркали Эрон кул- 
тиги ва Араб денгизи буйлаб олиб бориларди.

Сурат портидан англиялик ва голландиялик сав- 
догарлар хам кароргох сифатида фойдаланар эдилар. 
Европаликлар уз фаолиятини янада самарали килиш 
максадида Жахонгирга кимматбахо совгалар инъом 
этиш натижасида уз эхтиёжларини туларок кондириш- 
га уринардилар. Нихоят, 1612 йили Томаст Бест Порту­
галия флотига зарба бериб Англия обрусини кутаргач, 
инглизлар 1613 йили Суратда фактория очиш хакидаги 
подшо фармонини олиш билан, шундан бошлаб улар уз 
манфаатлари йулида Х,инДистонни «узлаштириш» па- 
ЙИГатуШДИЛар [100:2976.].

Жахонгирнинг хукмронлик йиллари билан бог­
лик адабий мухит тарихида унинг Шох Аббос билан 
яхши муносабати сабабли Шикебей, Анисий Шомлу,
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Зухурийдек машхур шоирларнинг ташрифи сингари та- 
лай вокеалар хинд ерида Эрон маданиятини узининг энг 
юкори чуккисига эришганлиги рамзи сифатида зикр 
этилган [137:1686.]. Аммо бу даврга келиб озми-купми 
Акбар сиёсатидан чекиниш холлари аста-секин мамла- 
катнинг маданий хаётида хам сезила бошлаганлиги бо­
ис фан, санъат ва адабиётнинг нафаси, образли килиб 
ифодалаганда, худди куннинг кайтиши олдидаги харо- 
ратини эслатарди. Х,олбуки, мажозий маънодаги «харо- 
рати пасайган маданият нафаси» Шох Жахон даврида 
наинки яна жонланди, балки узининг кучли харорати 
билан меъморчиликка дойр барча санъат турларини кук- 
ларга кутарди.

Шох Жахон
(1627-1658 йиллари)

Ш ох Жах;он нисбатан нотинч -  феодаллар исёни 
бошланиши арафасида тахтга чикди. У ички ахволнинг 
мушкуллиги сабабли кушни мамлакатлар билан яхши 
муносабатда булишга ва улар билан алокани узмаслик- 
ка интилди. «1632 йил Балхдан келган Ваккосхон Х,ожи 
элчилигига жавобан келаси йили Балхга Тарбиятхон 
бошлик хинд элчилари юборилиб, шу йусинда то 1639 
йилгача Балх ва Агра орасида элчилар катнаб турди» 
[113:1466.]. Яна бу орада Шох Жахон таркалиб кетиши 
хавфи тугилаётган салтанатни саклаб колиш учун Ах- 
маднагар, Бижояпур ва Голкондани буйсундириш мак- 
садида асосий кучларини Деканга сафарбар килди.

Хуррам уз аждодларига Караганда ниятига нис­
батан осонрок эришди. Нур Жахон наздида тахтга эга­
лик килиши керак булган Парвез вафот этганидан сунг, 
энди Шох Жахонга колган-кутган тахтга умидворлар 
билан хисоб-китоб килиш вакти келган эди. У куп уй- 
лаб утирмай барча мукобил вакилларини катл этишга



буйрук бериб, Hyp Жахонга эса, отаси арвохи хотираси 
юзасидан булса керак, куёви Шахриёрдан колган наби- 
раси билан бирга яшаши учун жогир хисобидан катта 
ср ажратиб берди.

Амалга оширилган талай тадбир-чораларга карамай, 
яна шуни таъкидлаш жоизки, бир тарафдан Жахонгир 
бошкарув тизимидаги Нур Жахоннинг роли, иккинчи 
тарафдан тахт учун кураш вактидаги исёнлар салта- 
натда идора махкамалари назоратини кучсизлантириб, 
беркарорлик ва тарафкашлик кайфиятига ихтиёр берган 
эди.

Бундай нотинч ахвол, уч умумий сабабга кура 
муайян маънода Шох Жахон хукмронлик даврининг даст­
лабки йиллари дан то охирига кадар давом этди:

а) бири, шох томонидан саркарда ва амалдорлар- 
га харбий хамда давлат ишларида курсатган хизматла- 
ри эвазига жогир ерларини хадя асосида таркатилиши 
ва уларнинг аста ворисий ерларга айланиши;

б) иккинчиси, кунгли дабдабага мойил подшох- 
нинг сарой хаёти, тахти равоси, машхур меъморий оби- 
даларининг курилиши;

г) учинчиси эса, хазина хисобидан булган сарф-ха- 
ражатлар урнини огир соликлар бадалига тулдирилиши.

Ана шундай фукаро манфаати учун зид, аммо 
подшохлик нуктаи назаридан «хаётий заруриятлар» си- 
расига кирувчи конуний анъаналар боис кугарилиб ту- 
радиган исёнлар яна хазина хисобидан бостириларди. 
Бир-Сингх угли Бундела ёки Жахонгир вактида под- 
шохнинг якинларидан саналган, лекин Шох Жахоннинг 
тахга чикишига монелик килган Хон Жахон Лудий исё- 
ни хам шулар жумласидан эди.

Бобурийлар тарихида мисли курилмаган очарчи- 
лик Шох Жахон хукмронлиги йилларига тугри келди. 
Кетма-кет Гужарот^Голконда ва Декан худудига кириб
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келган кургокчиликдан сунг тинимсиз ёмгиргарчилик- 
дан шундок хам огир ахволда колган ахдлига Х,ИНДИС_ 
тоннинг хосил олинган вилоятларидан кнриб келадиган 
карвонларнинг талон-тарожга учраб туриши дард усти- 
га чипкон эди.

Солномачилар ёзишича, ахвол шу даражага етган 
эдики, ота-оналар улган уз болалари гуштини еб, май- 
даланган суяклар эса унга аралаштирилган. Шунинг­
дек, ит гушти хам эчки эти сифатида сотилган (72:4686).

1630-33 йиллари хукм сурган кахатчиликдан чи- 
киш максадида Шок Жахон ердан олинадиган солик ти- 
зимига сезиларли узгартишлар киритиб, ута. огир хо- 
латларда туловларни анча камайтирган. Вахоланки, шу 
ахволда хам жогирдорлар кул остидаги аскарлар солик 
бахонасида камбагал ахолининг бор-йугини кокиб олиш- 
гача борганлар. Очлик ва табиий офат бутун бошли киш- 
лок ва хатто шахар ахолисининг кирилиб кетишига са- 
баб булиб, бундан дехкончилик ва хунармандчилик ёп- 
пасига касодга учраган. Хиндистонда юз берган фожиа- 
дан Европага олиб кетиладиган моллар — пахта, газла- 
ма, шакаркамиш ва буёклар тайёрлашда ишлатилади- 
ган индиго каби усимликлар билан савдо килувчи инг- 
лиз ширкатлари хам катта зарар курган.

Савдо билан боглик масалада яна шуни айтиш 
керакки, бобурийлар даври нуктаи назаридан Х,индис- 
тоннинг ташки дунё билан савдоси сохасида Жахонгир 
давлати даврида бошланган Россия билан савдо алока- 
лари тарихи алохида ахамият касб этади. Зеро, ушбу 
омилни Бобурнинг хукмронлик йиллари Россияга юбор- 
ган «Дустлик ва хамкорлик» ёрликининг мантикий да- 
воми десак, хато булмас. Шу ерда Шох Жахон хукмрон- 
лиги йиллари юз бериши мумкин булган бир вокеани 
зикр килмокчимиз.
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Мархум проф. Илёс Низомиддинов архиви мате- 
риалларини урганиш вактида кулимизга тушган унинг 
«Россия билан Хиндистон уртасидаги иктисодий ва 
сиёсий алокалар» мавзуидаги маколаларида янги бир 
маълумотга дуч келдик. Маълумот мазмуни шуки, XVII 
асрда умумроссия бозори ташкил топгач, рус подшох- 
лиги ва йирик махаллий савдогарлар Шарк мамлакат- 
лари, хусусан бевосита Хиндистон билан савдо килиш­
га интилганлар. 1646 йили -  Шох Жахон даврида под­
шо Алексей Михайлович фармони билан «Буюк мугул­
лар» саройига рус элчилари — козонлик савдогарлар 
Никита Сирожин ва астраханлик Василий Тушковлар 
юборилади. Х°лбуки, руслар уша йили тахтда утирган 
Жахонгир эмас, балки Шох Жахон эканлигини билма- 
ганлар. Ва элчилар Жахонгир номига ёзилган ёрлик би­
лан сафарга чикканлар.

Ёрликда то шу даврга кадар Россия билан Хин­
дистон >фтасидаги узаро муносабатлар урнатилмаган- 
лиги сабабли «Буюк мугул»ни кандай унвон билан 
улуглаш рус подшохи учун номаълум эканлиги айти- 
либ, тез фурсатда Хиндистондан Россияга элчилик юбо- 
риб, бу хакда маълум килиниши суралган.

Яна ёрликда Хиндистоннинг Эрон билан дустона 
муносабатлари ва бундан рус хукумати мамнун эканли­
ги таъкидланган. «Эндиликда, - ёрликда ёзилишича, - 
Биз, улуг подшох — Сизнинг биродарингиз, уртада би- 
родарларча мустахкам дустлик риштаси булишини ис- 
таймиз...». Россия ёрлики рус ва татар тилларида би­
тилган булиб, улардаги хар икки матн остига давлат 
мухри босилган. Элчиларга эса, Россиядан то Хиндис- 
тонгача булган савдо йулларини диккат билан урганиб 
бориш ва Россиядан Хиндистонга хамда Хиндистондан 
Россияга келтириладиган махсулотлар турини аниклаш 
вазифаси топширилган. Шунингдек, уларга ёрликни
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факат «Буюк мугул» кулига топшириш, аммо унинг оё- 
гини упмаслик ва кабулга кирганда умумий коидага би- 
ноан буйин эгишлари тайинланган эди.

Лекин Хиндистонга юборилган рус элчилари му- 
ваффакиятсизликка учрайдилар. Эрон шохи Аббос II Дин- 
дистон билан Бухоро уртасидаги Балх учун булаётган 
тукнашувни бахона килиб, рус элчиларига йул бермай- 
ди. Эрон шохининг бундай муомаласидан максад, у 
Россия билан Хиндистоннинг якин муносабатда були- 
шини истамасди. Шундай килиб, биринчи расмий рус 
элчилиги ортга кайтишга мажбур булади.Москвадаги 
йирик савдогарларнинг илтимосига кура подшох Алек­
сей Михайлович иккинчи маротаба 1651 йили -  энди 
Шох Жахон даврида Родион ва Иван Никитинларга Эрон 
оркали Хиндистонга боришларига рухсат бериб, уларга 
Эрон шохи ва «Буюк мугул лар» ном ига ёзилган ёрлик- 
ларни топширади. «Буюк мугул» номига ёзилган ёр- 
ликда Хиндистон кандай рус молларини сотиб олиши 
ва Россияга кандай молларни чикариши мумкинлиги ай- 
тиб утилган эди.

Тавдир ёки тасодифми, иккинчи рус элчилиги 
хам Россия-Эрон муносабатларининг кескинлашуви са- 
бабли натижасиз тугалланади. Албатта, Россия-Хин- 
дистон уртасида мукаддам Афанасий Никитин сафари- 
дан бошланган ил к савдо муносабатларининг давлатчи- 
лик мавкеида давом этиши иккала тараф манфаатлари 
учун х,ам фойдали булиши мумкин эди. Бирок шунинг­
дек бунга -  хинд молларининг ташки дунёга чикишига 
савдо сохасидаги мухолиф Европа мамлакатларининг 
кандай караши мумкинлигини тасаввур килиниши, бал­
ки шарт хам эмасдир!

Дунёнинг кайси бир гушасида булмасин, Хиндис- 
тоннинг миллий кадриятлари ва маданий обидалари ха­
кида суз очилганда, албатта афсонага айланган мухаб-
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бат касри «Тожма^ал» ва унинг кахрамонлари -  Мум- 
тозбегим хамда Шох Жахонни эслаб утмай иложи йук;. 
Чунки бу меъморий мажмуа яратилишининг асл сабаби 
чин мухаббат садокати булса, унинг м^льжиза макоми- 
да маъно касб этиши эса, Шох Жахонга хос ноёб ик- 
тидорнинг ёркин намунаси булиб, бу феноменнинг уз 
ирсий асослари хам бор эди.

Ички сиёсатда Шох Жахон хиндларга нисбатан 
деярли аждодлари йулини тутди. Акбар хомийлигидаги 
санскритни урганиш ва манбаларни форс ёки араб тил- 
ларига агдариш анъанаси унинг даврида хам сунмади, 
аксинча ривожланди. Ушбу масалада подшох тунгич 
углининг илмий-ижодий изланишлари жуда самарали 
булди. Табиатан Акбар сиёсати рухидаги Доро Шукух 
илм-фанда камолга етган олим ва Х,индистон тахтининг 
вориси эди. У сарой мухитидаги анъанавий исломий 
илмлар билан чекланмай, хинд диний фалсафаси, унинг 
асосий манбалари хамда кухна маданиятини атрофли- 
ча ва чу кур урганди. Таълим ва тахсилнинг мукаммал 
булишида суфийлардан Шайх Мухибулло, Мухаммад 
Лисонулло Рустаки ва Бобо Дас Лал, Жаганатх Мис- 
ром, Сармад Кишан сингари хинд мистиклари билан 
булган сухбатлар жуда ижобий таъсир курсатди. Лекин 
бу хусусда шуниси хам хаки катки, Доро Шукухнинг 
илмий дунёкарашлари ва унинг шу асосда ёзган асар- 
лари тарихий манбалардаги хабарларга кура, уз замо- 
наси ахлига купда маъкул тушмаган.

Хинд-мусулмон диний-ижтимоий бирлигининг 
тарафдори Дородан фаркли уларок, укаси Аврангзеб бу 
масалаларда унинг акси эди. У, Шох Жахон ногохон 
касалликка учраб давлат ишлари норасмий равишда 
Доро Шукух кулига утгач, уз ога-инилари Шужо ва 
Мурод билан иттифок тузиб, акасига карши чикади. 
Ака-укалар уртасида уч йил давом этган уруш тугаб,
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салтанат охири Аврангзеб кулига утади. Йиллаб давом 
этган ака-укалар уртасидаги кураш тафсилоти Мухам­
мад Мустаидхон Сокийнинг «Маъосири Оламгирий» 
асарида шундай каламга олинган:

«Доро Шукух, давр х1оцонининг ик,бол кудрати- 
дан хавф-хатарда булгани туфайли Олийх1азрат табъи 
носоглиц даврида бундан абадий саодатманд булиб 
щолиш учун (фойдаланишга) уринди ва турли хил ус- 
таликларни ишга солди.

Ва мамолик наноси шах,аншох, жилое хизма- 
тидаги аскарларини уз хузурларига чацирдилар.

Ва (Доро Шукух) онх1азратнинг х,аётлик даври- 
даёц (уларнинг) куллаб-кувватлаши билан Шох, Шу- 
жо ва Мурод Бахшлар ишини тугатиш ва хотир- 
жамлик билан Аллох, танлаганнинг ишлари юзаси- 
да (лозим булган) тадбирларни амалга ошириш анди- 
шасида онх;азратнинг айни касаллиги кучайган вацт- 
да Акбарободга келиб, Рожа Сингх;ни подшолик ас- 
карлари билан биргаликда, уз сипохдарини эса Сулай- 
мон Шукух, сардорлигида Шох, Шужо устига юриш 
цилишга тайинланди...»

Одатда бобурийлар тарихига оид кулёзмаларни 
вараклаганда, купинча бир нарса беихтиёр укувчи дик- 
катини узига тортади. У хам булса, ушбу мавзудаги ба- 
ёнларда салтанат сохиблари фаолиятининг ижобий ё 
салбий окибатларидан катъи назар, уларнинг шахсия- 
тига тегишли айрим одат ва камчиликлар тафсилоти- 
нинг берилиши. Бундай «реал муносабат» замирида, 
фикримизча, асосан, уларнинг уз истак ва орзуларини 
хулуси дил ва факат кунгил майли билан амалга ошир- 
ганликлари ётади. Шахсан «Шох Жахон хар бир кузла- 
ган максадини амалга оширишда уз лаёкати ва ишига 
нисбатан мехр-мухаббати билан бетакрор эди. У Х,ин- 
дистонда каттиккуллик билан уттиз йил мобайнида хукм-
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рои лик килиб, уз ортида афсонавий гузаллик ва норасо 
адолат хамда бемисл шон-шухрат колдирди» (134:54-556.).

Бу шон-шухрат хиндлар наздида, тор ё кенг маъ- 
нода, мукаддам сулола вакиллари юритган диний баг- 
рикенглик сиёсатининг маданиятдаги мантикий мезони 
эди. Аммо тарих ё такдир такозоси билан Аврангзеб- 
нинг тахтга чикиши ва унинг диний ислохотлари, ом- 
мавий хиндуизм эътикоди шароитида узок йиллар узи­
ни оклаган аждодлар ички сиёсатида узига хос бир «бу- 
рилиш нуктаси» булди. Ва бу «бурилиш нукта»сининг 
ибтидоси шундай бошланган эди...

Мухйиддин Аврангзеб Оламгир
(1658-1707 йиллар)

/>ир манзилга турт тарафдан баравар интилган ака- 
укалар шахсияти ва дунёкарашлари турлича булиб, улар­
ни ёклайдиганлар хам тарафкашликда шахзодалардан 
колишмасди: агар диний багрикенглик сиёсати рухида 
балогатга етган Доро Шукухнинг тахтга чикишини ак- 
сарият хинд эътикодидаги фукаролар куллаб-кувватла- 
ган булсалар, Аврангзебни Х,инДистонДа исломнинг 
таргиботи ишига бел боглаган диний арбоблар ва улар 
таъсири остидаги авом; Шох Шужони шиа мазхабига 
мансуб жамоалар, Мурод Бахшни эса, килич ва усто- 
монлик билан ечиладиган масалаларда уз акаларидан 
анча ортда булгани учун факат унинг хеш-акраболари.

Хали отанинг кузи тириклигида Шох Шужо Бен- 
галияда ва Мурод Бахш Гужаротда узларини шох, деб 
эълон килган эдилар. Вахоланки, Шох Жахон расман 
тахт ворислигига Доро Шукухни тайин килганди. Шу 
ёки бошка сабабданми, бетобланиб колган подшо ум- 
рининг сунги палласида угилларининг бебошликлари 
огир ботиб, уларнинг тафтини босиш учун Шох Шужо 
ва Муродга карши кушин йуллайди. Мурод билан итти-
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фок тузган Аврангзеб тахт борасидаги асосий ракиби -  
катта акаси билан Агра музофотида жангга киради ва 
уни маглуб этади. Навбат Муродга етганда Аврангзеб 
уни макр билан куролсиз кулга туширгач, яна Доро йу- 
лини тусишга ахд килади, аммо акаси куролли тукна- 
шувга чап бериб, Лахорга жунаб кетади. Шундан кейин 
Доронинг сарсонлиги вактида соткинлик килган белуж 
амалдори уни Аврангзебнинг одамларига тутиб беради. 
Ва Аврангзеб акасининг юзига кора суртиб фил устига 
утказган холда Дехли кучаларида сазойи килади. Улим 
хакидаги хукмдан сунг Доронинг жасади яна бир бор 
сазойи килиниб, сунг Хумоюн макбарасига дафн кили- 
нади [34:1146.].

Г арчи Аврангзебнинг тахтга эгалик килишига 
монелик килган Доро Шукух муаммоси хал этилган 
булса-да, аммо хали Шо;у Шужонинг хукмронликка бул­
ган жиддий уринишларига чек куйилиши керак эди. 
Вахоланки, вокеанавис талкинича, гуё аввалида булгу- 
си тахт сохиби узи ва укаси уртасидаги низоларга бар- 
хам бериш учун унинг килмишларига хатто куз юмиш- 
га тайёр булган:

«(Лслида) пурнур (Х,азрат) кунглида, агар мум­
кин булса, (булаётган синоатларга нисбатан) билма- 
ган киши булиб куяцолиш бор эди. Бирок, Шох, Шужо 
жасорат билан то Банорас худудигача яцинлашиб 
келиб, жангу жадал цилишга цасд цилди...

Ва жах,он шах;аншох;и шикорчилар манзили 
томон йул олиб, учинчи раббиул охирда Сурун к,иш- 
логига етдилар ва шу ердан бошлаб Шох; Шужони 
муросаи мадорага келтир шил икни ноёнига етказиш- 
ни хохдадилар (ва) бир неча бор насих;атомуз сах;и- 
фалар юбордилар, токим унинг кунгли кайфияти рав- 
шан тортеин.
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Лекин унинг муросаи мадорадан у;еч бир наф 
олмаслиги аник, булиб цолди. Шунинг учун мазкур о ii- 
пинг беш ида унга царшилик курсатиш учун Сурундан 
тугларини баланд кутардилар...»

«...Бангола воцеаларидан арзга етдики, Шох, 
Шужо Акбарнагардан Тонда томон кетаётганда Ра- 
дихон (Шужони) таниб крлиб, уни угли Сайфуллох, 
билан биргаликда к,атл цилган».

Бобурийлар сулоласининг сунгги йирик вакили 
Аврангзебнинг ярим асрлик хукмронлик давридаги фа- 
олиятига махаллий ва хорижий тарихчиларнинг аксари- 
яти томонидан ижобийдан кура купрок салбий бахо бе- 
рилганлиги хеч кимга сир эмас. Чунки тождорнинг ут­
ган йиллар ичида сиёсий, иктисодий, ижтимоий ва ай­
никса, «маданий ислохотлари» натижаси уларок салта- 
натда юз берган узгаришлар уз аждодларининг анъана- 
вий муросасозлик сиёсатидан, айтиш жоизки, жуда узок 
эди.

Аврангзебнинг тахтга чикиши муносабати билан 
хорижий давлатлардан келган кутловномаларнинг баъзи 
нусхалари хозиргача сакланиб колган. Шулар сираси- 
дан Абдулазиз Мухаммад Баходирхоннинг подшохга 
йуллаган мактуби матнидан куйида келтирилган айрим 
лавхалар, уйлаймизки, yuia давр дипломатияси рухия- 
тига хужжатли бир мисол:

«Аврангзеб -  тахтда ултирган хисрав, осмон 
каби юксак саройнинг кувончи, фалакнинг туртинчи 
чах,ор бол и ш ида1 тахт безатувчи хоцон, замон ва за- 
миннинг кувончи, яратилган олам куринишининг обод 
гулшани, ихтиро ва ижод улкаси, чащон юрувчила-

'Фалакнииг «туртинчи чахор болиши» ибораси «чахордонак» 
атамасининг синоними сифатида ишлатилган, яъни Х,индистон 
маъносида.
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ринит жавлонгощи булиб, у  жахрнгирлик зухуридан 
баланд тахтга утиришликнинг ёруг нури, халцпар 
ум ид силсиласининг пайваста пайванди ва олам ах(- 
воли низомининг боищарувчисидир.

У х;амиша хайру эх;соннинг ёруг нури, илти- 
фотпанох;, хушёрлик ва мух^аббат дастгох;и, дустлик 
в а х;амжих;атлик огох;и, фармонраволик майдони тах- 
тида ултирувчи, жах;онкушолик бисотидан олий ма- 
цом, мулку мил л am асосини мустах^камлов ч и, давлат 
ва дин пойдеворини курувчи, ирода масалалаларининг 
тугроси, фатху зафар мущддимаси, подшохдик то- 
жига фапщ бахш этувчи, шах1атиохдик кулох̂ ига зий- 
нат берувчи, курагоний байрогини урнатувчи, сох;иб- 
циронлик оятларини ижод этувчи, дин ва миллат 
ёруг тонгининг (ва) осийлик х;амда душманлик жах;о- 
латини барбод этишнинг долили булган юксаклик ва 
х;ашамат, бую клик ва илтифот, ицбол ва шон-шух;- 
рат учун тайин цилинган булсин (ва) адолат ва 
х^ацицат маконига равнак, берувчи х;амда бирдамлик 
ва иттифоцнинг курки булсин» [171:796.].

Аврангзеб уз хукмронлигининг бошидан «гайри- 
динлар»га нисбатан муросасиз муносабатда булиб, улар- 
га филда юриш хамда миллий хулий ва дивалий бай- 
рамларини оммавий равишда нишонлашни ман этиб- 
гина колмай, «Банорас ва Маттра шахарларидаги бир 
неча ибодатхоналарни хам буздирди» [146:2516.].

Х,индистонда мукаддам юритиб келинган хинд­
ларга нисбатан муътадил сиёсатидан бундай кескин бу- 
рилиш, хатто баъзи мусулмон фукаролари манфаатла- 
рига хам зид келиб, хуллас, ахоли уртасида норозилик 
кучайиб кетди.

Дастлабки норозилик куп утмай карама-карши- 
лик рухини касб этиб, натижада маратхлар, сикхлар ка- 
торида, айтганимиздек, сунний мазхабидаги афгонлар
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хам хокимиятга карши бош кутардилар. Дарвоке, бобу­
рийлар сулоласининг хукмдорлари сикхларнинг диний 
жамоа шаклида йириклашувига тускинлик килмаган 
эди. Аммо сикхизм тарафдорлари сони ортиб, уларнинг 
йирик диний ва харбий куч атрофида туплана бошла- 
ганлиги бора-бора таъкиб остига олинган. «Аврангзеб 
томонидан туккизинчи Гуру нинг жазога тортилиши 
сунги унинчи Гуру Говинда рахбарлигида кутарилган 
кузголон билан тугалланган» [53:2626.].

Бир томондан, Аврангзебнинг давлатчилик фао- 
лиятида хинд ва бошка эътикоддаги махаллий ахолига 
куллаган мутаассиб кайфиятдаги ички сиёсати фанда 
аллакачон уз тахлили ва тадкщига эга булган мавзу. 
Лекин хукмдорнинг хаёти ва фаолиятига багишланган 
кулёзма асарлар сирасидаги булган «Маъосири Олам- 
гирий»да берилган маълумотлар Аврангзеб хакидаги 
«анъанавий хулосалар»га айрим кутилмаган ойдинлик 
киритиши мумкиндек туюлади. Чунки вокеанавис Му­
хаммад Мустаидхон Сокий баёни буйича, саройда фу- 
каролик масъулиятига бефарк ёхуд норози хиндларга 
карши кулланган жазолар муайян чек-чегаралар зами- 
рида булиб, улар хатто авф хам этилган.

Бунинг исбот-далили сифатида айтиш мумкинки, 
биринчидан, нафакат марказдан узок вилоятларда, бал­
ки бевосита саройнинг узида хам унлаб ва ундан-да ор- 
тик нуфузли хинд мансабдорлари хизмат килган. Ик- 
кинчидан, улар орасида давлат сиёсати билан келиш- 
май бирор гурух ёки жамоа кузголонида катнашиб маг­
луб булиб тавба килганлар Аврангзеб томонидан авф 
этилиб, асарда кайд этилшича, улар яна уз мансаб-мар- 
табаларига тикланганлар.

Бун дан ташкари, хатго тавбага таянмай подшох­
лик аскарлари билан сунги нафасигача жанг килиб ха- 
лок булган сарой ёки вилоятнинг мухолиф хинд ман-
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сабдорлари вафотидан кейин уларнинг оила аъзолари 
жазодан жабр тортмаган. Аксинча, мархумларнинг бо- 
ла-чакалари давлат томонидан муайян маош ва бошка 
турдаги моддий заруриятлар билан таъминланган. Бу 
каби подшо* мархдматларини биргина Аврангзебнинг 
энг ашаддий душмани Сабан^о зурриётлари ва укалари 
такдири мисолида к>фиш мумкин:

«Сабанх^о кулга туширилмасдан ив вал Эъти- 
цодхонга ёвузнинг ватани ва гури (булмиш) Poxiupu 
цалъасини босиб олишга рухсат берилган эди, ушбу 
зафармазмун йил нинг ун бешинчи мух;аррами (ойи)да 
мазкур цалъа давлат волийларининг тасарруфига 
киритилди. Ва у  паст х;амда беном хонадонининг бар­
ча хотин-цизлари х1амда унинг угиллари ва ул лаъ- 
натининг кувилган укаси Роно асирга тушдилар.

Гарибпирвир ва ожизнавоз хоцоннинг хукм и би­
лан Сабанх;онинг онаси ва ул жах(аннаммаконга те­
гишли кишиларга хазинадан улар эх!тиёжл ар ига яра- 
ша таъминот белгиланиб, xiap бир киши йиллик ма­
ош (тайинланиши) билан эъзозланди.

Сабанх;онинг тущиз ёшлик катта угли Соху 
еттимингчи етти минг суворли мансаб, рожалик хи- 
то б ига сарафроз этилиши х;амда хилъат ва олтин 
суви юритилган жамдх^ар ва от ва фил ва набора ва 
байрок, (иноят цилиниши) билан барча рожалар ора­
сида (160 б.) иззат байрогини баланд кутарди.

Унинг укалари Надн Сингх; (Бад и Сингх) в а Удху 
Сингх; мансаб ва илтифотлар билан эъзозланиб (улар­
га) навозишлар курситилди. Хукм булдики, улир уз 
она ва бувилари хузурида булсинлар. Ва xiap бири- 
нинг саркорлигига нодшохдикдан мутасаддилар та- 
йинлиндилирким, (саркорлар) уларнинг уй-рузгор иш- 
лари тадориклари билан машгул булсинлар» [171:1606.].
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Юкорида берилган айрим «узаро карама-карши 
мазмундаги иктибослар»га аниклик киритувчи яна бир 
шундай омил борки, бу — тарих аталмиш сангимармар- 
ни замона зайли билан турли тарафларидан тарошлаб 
бориб, унинг каърига яширинган янги-янги изларни 
кашф этувчи даврлар нигохи! Шунинг учун, кези кел- 
ганда, мавзу юзасидан ХИНДИСТ0Н ва Покистон сафари- 
да йигилган илмий-оммабоп адабиётлар ва махаллий 
муаррихлар мунозараларида аён булган маълумотларни 
хам эслаб ртишни лозим топдик.

Куп миллатли Х,индистон халкининг бобурийлар, 
жумладан Аврангзеб хукмронлиги даврига булган му- 
носабати уларнинг диний эътикоди негизида шакллан- 
ган хулосаларнинг натижаси эди. Бинобарин, хиндуи­
зм, ислом ва христиан динидаги олимлар хам бу бо- 
радаги уз дунёкарашлари билан, адашмасак, асосан уч 
гурухга булинади: реал, радикал ва муътадил.

Агар улардан баъзилари Аврангзебга «давлат 
дини химоячиси» сифатида карасалар, бошкалари унинг 
фаолиятига давлат хавфсизлиги ва ички сиёсатга кар­
ши булган шахе, гурух ва жамоаларга карши олиб бор- 
ган муттасил курашлари асосида бах,о берадилар. Учин- 
чи тоифадаги тадкикотчилар эса, подшохнинг салтанат- 
даги мавжуд миллий, диний хамда ижтимоий-сиёсий 
муаммолар ечимига тарихий зарурият нуктаи назари- 
дан карайдилар.

Ушбу турфа нуктаи назарларни аник тасаввур 
килиш учун, биз мазкурда Аврангзебнинг ички ва таш­
ки сиёсатидаги хиндистонлик тадкикотчилар эътибори- 
ни узига тортган энг характерли — маънавий, диний ва 
ижтимоий-сиёсий жихатларига кискача т)Ьсталиб )^та- 
миз:

а) исломий жихатдан жамиятга маънавий зарар 
келтирувчи омиллар — сармаст килувчи ичимликлар ёки
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гиёхвандлик усимлиги булган «бханга» экиш ва уни ис­
теъмол килиш хамда сарой ва вилоятларда маънавий 
бузукчиликка карши кулланган талай тадбирларнинг дав­
лат макомида жорий этилганлиги;

б) салтанат сохибининг гайридинларга муросасиз 
муносабатда булиб, уларга фил устида юриш хамда 
миллий хулий ва дивалий байрамларини оммавий ра- 
вишда нишонлашни ман этибгина колмай, хатто «Бано- 
рас, Матра ва бошка шахарларидаги талай ибодатхона- 
ларнинг бузилиши хусусида хукм чикарилганлиги».

в) сулоланинг сунгги йирик вакили даврида ху- 
нармандчилик ва ташки савдонинг ривожланганлиги, 
Декан забт этилиб, узок-якиндаги мамлакатлар билан 
дипломатик алокалар }фнатилганлиги ва манбаларда 
кайд килинишича, Аврангзебнинг Балх, Бухоро, Эрон, 
Дания, Эфиопия, Макка, Урганч, Россия ва бошка евро- 
палик элчилар хамда савдогарлар фаолиятига жиддий 
ахамият берганлиги.

г) аждодларига нисбатан мутаассиб хукмдорнинг 
салтанатда амалга оширган маънавий-ижтимоий исло- 
хот ва жорий этган конун-коидалари собик бобурийлар 
маданий хаётининг -  калам ахлидан ташкари, талай 
жабхаларига чек куйганлиги.

Ташки куринишидан равнак топган салтанатни 
ички томондан мустахкам дейиш нотугри булиб, под­
шо томонидан кулланган катор тадбирлар хам хали ма- 
саланинг факат бир -  маънавий томони эди. Аврангзеб 
иктисодий жихатдан заифлаша бошлаган салтанатнинг 
Кудратини тиклаш учун даставвал «мусулмонпарвар 
хокон» сифатида махаллий хинд феодаллари кулидаги 
ерларни кискартирди, улар учун зиёрат ва жизъя со- 
лигини кайта жорий килди. У янги харбий юришлар 
хисобига хазинани бойитиш ниятида 1686-87-йиллари 
Бижопур ва Голкондани уз тасарруфига олиб, марказий
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.чокимият таъсирини деярли бутун Х,индистон буйича 
кенгайтириб юборишга эришди.

Аслини олганда, Аврангзеб куллаган ташки ва 
ички сиёсатининг дастлабки муваффакиятлари, шартли 
равишда ифодалаганда салтанат пойдеворини мустах,- 
камлаш каби тушунчадан анча йирок эди. Хусусан, му­
каддам бобурийлар куллаб келган ички сиёсатдан «бу- 
рилиш» айникса мусулмон булмаган ер-мулк эгалари- 
нинг манфаатларига зид келиб, окибатда бу ерлардаги 
мавжуд карама-каршиликлар янада кескин туе олди. 
Бинобарин, хинд феодалларининг олдин хукуки, кейин 
эса мол-мулкларини чекланиши шароитида уларнинг 
давлат вазифаларидан четлатилиши вакт такозосига ай- 
ланиб колган эди.

Давлатнинг ички сиёсатидаги хинд фукароларга 
нисбатан бундай муносабат ижтимоий зиддиятларнинг 
факат устки кисми булиб, остида эса, мусулмон дини- 
даги икки мазхаб -  шиа ва суннийлар уртасидаги маъ- 
лум тарихий мухолифат хам ижтимоий тенгсизлик шак- 
лида намоён булиб турарди. Колаверса, баъзи узок ви- 
лоятлардаги тобе хукмдорлар подшо кузини чалгитиб 
бойлик орттириш билан овора эдилар. Натижада мам- 
лакатда юзага келган огир ички вазият -  кузголонлар ва 
ерлардаги вилоят хокимларининг узбошимчаликлари 
даргазаб подшохнинг янги-янги конли юришларига са- 
баб буларди. Шунинг учун хам подшо борган сари бу­
тун давлат ишларини уз кулига олиб, уларни шахеан 
узи бажаришга интиларди. Солномачи Хафийхоннинг 
маълумотида ёзилишича:

«Салтанатнинг ацалли бирор вилоятда на жо- 
гирдор, на фоуждор в а на заминдор юрагида хуку- 
матга нисбатан курку в ту игу си сезилмасди» [85:186.].

Пировардида Аврангзебнинг ички сиёсати ва маъ- 
навияти хакида гапирганда, шуни хам инобатга олиш
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керакки, утган асрнинг 90-йилларида Х,инДистон тари- 
хи мавзуида кайта чоп этилган нуфузли тадкикотлар- 
нинг бирида, подшо шахсияти ва фаолиятига берила- 
диган одатдаги тафсилотлардан фаркди яна шундай 
янги талкинлар хам борки, улар узининг айрим манти- 
кий хулосалари билан «анъанавий» тасаввурларни ин- 
кор этади:

«У тахтни эгаллаган вактига Караганда, узидан 
кейин салтанат сархадларини анчайин кенгайтириб кол- 
дириб кетди. Унинг тахтни кулга киритишидаги драма- 
тизми бошкаларникидан куп ёки кам эмасди. У уз фао- 
лиятида каттиккул булгани учун эмас, балки давлатни 
бошкариш ишларидаги тажрибаси ва самарадорлиги ту­
файли муваффакият козонди. У хеч качон кераксиз ер­
да кон тукмаган, отасини хам аслида туткунликда эмас, 
балки тахтига куз олайтирганлардан четда ушлаб сак- 
лаган. У узининг забардаст подшо эканлигини амалда 
исботлаб, то дунёдан куз юмгунича куч-кувватини йу- 
котмаган. Унда факатгина ота-боболарида булган маг- 
нитизм етишмас эди, холос.

У кундалик шахсий хаётда оддий ва буюк аждод- 
ларига нисбатан дарвешона хаёт тарзи билан ажралиб 
турарди. Унинг хиндларга булган муомала-муносабати 
тугри, Акбарнинг муросасозлигидан фарк киларди. Пе­
кин умумий тасаввурдаги унинг «муросасизлиги» фа­
кат Банорас ибодатхонаси урнида барпо этилган мас­
жид вокеасига асосланган эди, вассалом!» [134:556.].

Аврангзеб фаолияти тугрисида зикр килинган 
тахлил ва талкинлар хусусида суз кетганда, тарихий 
хакикат хакки, Х,инДистонДа яшаган европалик Бернье, 
Тавернье ва Мануччи сингари дипломат ва савдогарлар 
маълумотларини хам унутмаслик керак. Чунки улар­
нинг кузатуви буйича:
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«Оламгир даврида бобурийлар салтанати емири- 
ла бошлаган ва бунинг натижаси уларок ахоли каш- 
шоклашган, айникса дехдонлар, хунармандларнинг яшаш 
шароити огирлашиб, ишлаб чикарилган махсулотлар си- 
фати пасайган, куп сонли кушиннинг жанговорлик куд- 
ратига путур етиб, окибатда салтанат кузголонларга юз 
тутган».

Ва шубхасиз, бу холатда фанда расман номлан- 
ган «хинд-мусулмон маданияти» хам четда колмаган. 
Яъни, качонлардир бобурийлар саройининг курки бул­
ган мусика ва раке санъати такикланиб, мусаввирлар 
эса пойтахтни тарк этганлар...

Аммо шунга карамай, хали бу буткул салтанатда 
маданий тараккиётга путур етди, дегани эмасди. Чунки 
XVI-XVIII асрлар мобайнида маданият ва маърифат со- 
хасида яратилган барча ноёб асарлару тарихий ёдгор- 
ликлар, аввало, турли миллат ва эътикодга мансуб -  хар 
кандай диний адоват ва низолардан устун чин инсоний 
туйгулар асосидаги хамкорликка интилган «хинд-мусул­
мон» акл-заковатининг амалий ифодаси эди. Биноба- 
барин, ушбу хулоса башарий мохиятини, мазкур «хинд- 
мусулмон маднияти»нинг фанда хамон уз илмий-тадки- 
кий ахамиятини йукотмаганлигида куриш мумкин де- 
сак, хато булмаса керак. Зеро, мазкур мавзу юзасидан 
хиндшунос тадкикотчиларнинг муттасил изланишлари 
бу маданият тарихининг янгидан-янги кирралари каш- 
фиётига у мид боглайди.

Масалан, юкорида зикр килинган Мухаммад Мус- 
таъидахон Сокий асаридаги Аврангзеб шахсияти ва 
давлатчилик фаолияти хакидаги хозирга кадар номаъ- 
лум булган маълумотлар, уйлаймизки, илм-фан тарак- 
киёти, хусусан, аждодларимиз тарихини урганиш соха- 
сида мустакиллик берган имкониятлар амалиётининг 
илк намуналаридан бири.
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Буюк бобурийлар салтанати 
харитаси

Бобурийлар салтанати 
инкирози

Лврангзеб вафотидан сунги }Ьгтиз йил давомида 
афгонлар, маратхдар, сикхлар ва жотлар харбий кудра- 
тинииг кучайиши билан бобурийлар салтанати худуди 
ва уларга вассал бошка давлат ва рожаликларда мар- 
казий хокимият таъсирига Караганда купрок сепара­
тизм рухи устуворлик кила бошлади. Качонлардир Шарк- 
да энг кудратли салтанатлардан бири хисобланган бо­
бурийлар давлати сунги вакилининг кейинчалик туш- 
ган аянчли ахволини инглиз мустабидлари шундай таъ- 
рифлаган: «Бир ер дан иккинчи ерга кувгинга дучор бахт-
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сиз мугул хукмдори гох, император ва гохида эса ба- 
мисоли асирни эслатарди. Гарчи унинг хаккига барча 
масжидларда дуо укилса хам, айни шу ернинг узида 
унинг хокимиятига карши фитна-фасод уюштирилар- 
ди; унинг номидан танга зарб килинса хам, худди шу 
тангаларнинг узига уни сотиларди» [43:12,146.].

Марказий хукуматнинг мустакил давлат статуси- 
га якинлашган маратхлар ва бошка жангари кучлардан 
узини химоялашга доим хам кучи ва имкони етавер- 
масди. Шу ахволда бошка давлатларнинг Хиндистонга 
бостириб кириши дард устига чипкон эди. Жумладан, 
эронлик Нодиршохга карши химояга чиккан бобурий 
шахзодалар галаба у ёкда турсин, хатто салтанат сар- 
хадларини саклаб колишга хам чоглари келмади. Бун- 
дан ташкари, хали бобурийлар салтанати барпо були- 
шидан илгари XIV асрнинг биринчи чорагидан сув йу- 
ли билан Гоага келган голландлар бошлаб берган Хин­
дистонни кадам-бакадам забт этиш истаги XVII асрдан 
инглизларнинг измига утганди. Португаллар эса, Хинд 
ярим оролининг жануби-гарбий вилоятларидаги карор- 
гохларидан бойлик орттириш максадида наинки хори­
жий, балки денгиз оркали савдо килувчи махаллий хинд 
савдогарлари йулини тусишгача етиб борган эдилар.

Португалларнинг хинд савдогарлари ва ерлик 
ахолига нисбатан олиб борган баъзи беандиша фаолия- 
тига карши уларок, Жахонгир уз даврида инглизлар­
нинг «Ост-Индия» ширкатига имтиёзли савдо килиш 
хукукини берган эди. Шу асосда расмий имтиёзлардан 
уринли фойдаланган инглизлар уз ширкатлари худуди- 
ни кенгайтириш билан жиддий шу1улландилар. Айник­
са, XVII асрнинг иккинчи ярмидан инглиз тожирлари- 
нинг фаолияти янада жадаллашди. Аммо шу даврда 
Хиндистонга етиб келган французлар эса, факат 1664 
йилга келиб уз ширкатларини тузишга муваффак бул-
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дилар [85:526.]. Вакт >пгиши билан йиллар жараёнида ик­
ки гарбий ширкат уртасидаги кучайган каршилик му- 
аммосини, нихоят, инглиз денгиз флоти кудрати хал 
килди.

Европалик ширкатлар — голландлар, французлар 
ёки инглизларга тегишли булсин, Х,индистонда узокии 
кузлаган уз режаларини асосан йирик махаллий савдо- 
гар ва феодаллар хамкорлигида амалга ошириш йулини 
танладилар. Fарб ширкатлари билан савдонинг жонла- 
ниши Шарк тожирларини хам ХинДистон томон окиб 
келишига йул очди.

Ташки омиллар хисобига савдо-иктисодий жара- 
ёнлар ривож топа бошлаган бир шароитда дастлаб фран­
цузлар ва улардан сунг инглиз кароргохлари мустакил 
худудлар макомида уз харбий-стратегиясини ишга сол- 
дилар. Масалан, узок йиллар давомида зимдан бобурий­
лар салтанати кудратига рахна солган инглиз хокимия- 
ти ва унинг гумашталари аста-секин Хиндистонни Курол 
кучи билан эгаллашга утдилар.

Шундай маккор ва кудратли душманга жисмонан 
бас келиш мумкин булмаган шароитда хам Х,индистон- 
да бобурийлар, то инглизлар Баходиршох И га уни «су- 
лоланинг охирги подшохи» эканлиги тугрисидаги огох- 
номани юборгунича, расман яна 150 йил тахтга эгалик 
килди. Ва сулоланинг сунгги вакили заиф ва танг ах­
волда колганида эса, инглизлар тазйикига карши бош ку- 
тарган авом уз рахнамоси этиб тахтнинг хакикий эгаси- 
ни танлади (23:476.). Бирок исён бостирилгач, подшо ои- 
ласи билан Бирманинг Рангун шахрига бадарга кили- 
ниб, унинг шу ерда -  бегона юрт тупрогига бош куйи- 
ши куйидаги сабабларга кура юз берган эди.

Яъни, орадан утган йилларда йул куйилган хато- 
лар бобурийлар салтанати иктисодий, демак, сиёсий ва 
харбий кудратига чек куйиб, унинг келгуси таназзули
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томон силжитган эди. Таназзулга юз тутиш эса, Авранг- 
зеб валиахди Мухаммад Муаззамнинг тахтга чикиши 
билан уз тарафдорлари ишончини оклаш максадида 
уларга катта-катта шохона тортиклар, жогир ва суюр- 
гол ерларини улашиб беришидан -  давлат хазинасини 
деярли бушаб колишидан бошланган эди.

Х,атто кушин ва сарой хамда бошка идора ходим- 
ларига маош тулашга курби етмай колган Баходиршох 
I бу билан атрофидаги мухолиф кучларга янада узини 
мустакил сезиб харакатланишга шароит яратди. Шу 
орада акасига тиш кайраб юрган Комбахш хам марказ- 
га буйсунишдан бош тортди.

1712 йили вафот этган Баходиршох I дан сунг 
тахтга унинг угли Муъизиддин Жахондор утиради. у  
айрим аждодлари каби собик тахт ворислари тазйики- 
дан кутилган булса-да, унинг хукмронлиги узокка бор- 
мади. Дехлидаги кузголонни бостиришга юборилган сай- 
йидлар наслидан булган Шариф Абдуллох ва Шариф 
Хусайн каби саркардалар подшохга карши бош кута- 
риб, тахтга узларига якин тутган Фаррух Сиёрни утказ- 
гач, унинг ортидан давлат ишларини узлари кулга ола- 
дилар.

Саййидлар билан подшох уртасида кескин ихти- 
лоф пайдо булганида эса, улар наслан подшохзода Ра- 
фиъ уд-Давлани Шох Жахон II лакаби билан тахт со- 
хиби килиб тайинлайдилар. Аммо янги подшо орадан 
уч ой утар-утмас сафар вактида дунёдан куз юмади. 
Шунда «Саййидлар куришсаки, ахвол чаток. Тезликда 
Баходиршохнинг бошка бир набираси булмиш Равшан 
Ахтарни топиб, мавжуд бошка тахт номзодларини чет- 
лаштиргач, уни тахтга утказиб, номини эса, Абу Му- 
заффар Насириддин Мухаммадшох, деб эълон килиша- 
ди» [23:416.]. Давлат ишларидан мутлако холи Мухам­
мадшох давридаги бобурийлар давлати учун маратх-
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лар, сикхлар ва жотлар хавфидан хам халокатли булган 
сунги вокеалардан бири, бу -  юкорида айтилган эрон- 
лик Нодиршохнинг хужуми эди. Мухаммадшох хатто 
маратхлар ва бошка ракиблар билан банд кушииини 
эронликларга карши куйганида хам уларга бас кела ол- 
магач, Нодиршохга асир тушиб, унинг вассали сифатида 
узи Дехли дарвозасини очиб беради. Бу боскинга кар- 
шилик курсатган шахар ахолисини Нодиршох уз аскар- 
ларига бир хафта талон-тарож килишга буюради. Шун­
дай килиб, «сурункали игволар, ички ва ташки х у ж у м -  

лар тазйики остида колган бобурийлар давлати Ахмад- 
шох, Баходир (1748-1754), Азизиддин Оламгир II (1754- 
1760), Шох Жахон III (1760), Жалолиддин Али Жавхар 
Шох Олам II (1760-1788), Бидор Бахт (1788), Шох Олам II 
(1806-1837), Сирожиддин Баходиршох II (1837-1858) 
сингари нисбатан узун-киска йиллар ичида хукмронлик 
килган тахт сохиблари даврида хам унгланмади».

Аммо тарихан шуниси хам хакикатки, кадим за- 
монлардан юнонлар, эронийлар, араблар, газнавийлар 
ва лудийлар каби унлаб хорижий хукмдорларнинг би- 
рортаси хам уз даврида Х,индистон халклари орасида 
Буюк бобурийлар муяссар булган «махаллий сулола» 
макомга эриша олмади. Бу хулоса -  аввало, мазкур су­
лола давлатчилик фаолияти мавзуидаги хинд хамда дунё 
хиндшунос олимлари илмий тахлили ва тадкики хосила- 
сидир.

Албатта, махаллий хинд ва бошка хорижий тад- 
кикотларда бобурийларга берилган ижобий бахоларга 
нисбатан эътирозли, баъзан эса уларга мутлако салбий 
назарда каралиш холатлари хам фанда «янгилик» эмас. 
Шу нуктаи назардан шахзодаларнинг тахт учун узаро 
курашларида намоён булган шижоати ва иктидори би­
лан ёндаш камчилик ва турфа табиатларию дунёкараш-
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| три кайсидир маънода уларнинг давлатчилик фаолия- 
тида хам беасар кечмади. Ва бу омиллар амалиёти ку- 
йидаги хусусларда намоён булган:

Биринчидан, Хумоюннинг давлат ишларида таж- 
рибаси етарли эмаслиги, хотамтойлиги, укаларининг уз- 
бошимчалиги ва кейинги мухолифат карама-каршилик- 
ликлари.

Иккинчидан, Жахонгирнинг маишатга мойилли- 
ги, давлат ишларида баъзи Нур Жахон изн-ихтиёри- 
нинг таъсири хамда европаликлар фаолияти доирасининг 
кенгайиши.

Учинчидан, Шох Жахон саройи хашами ва даб- 
дабали курилишлари сарф-харажатлари окибатида к;ай- 
та-кайта бушаб колган хазинани тулдириш борасидаги 
интилишлар окибати.

Туртинчидан, Аврангзебнинг диний масалаларда 
сулоланинг багрикенглик сиёсатидан чекинишининг бор­
ган сари салтанат баркарорлиги хамда яхлитлигига уз 
салбий таъсирини курсатганлиги.

Бешинчидан, бобурийлар сулоласи сунги вакил- 
лалари даврида норозилик рухида шаклланган маратх- 
лар, сикхлар ва жотлар каби ички мухолифат таъсири 
ва ташки кучларнинг тазйики.

Олтинчидан, бобурийлар сулоласи инкирозида ич­
ки зиддий сабаб-окибатлар катори ташки дунё, хусу­
сан, европалик ширкатларининг уз манфаатлари йули- 
даги изчил ва муттасил иштироки таъсири.

Еттинчидан, «европаликлар таъсирининг кучайи- 
ши»да мухим роль уйнаган асосий омил, бу -  мажозан 
айтганда, уларнинг юкорида зикр этилган хинд ва му­
сулмон фукаролари уртасидан мукаддам олиб ташлан- 
ган «парда» урнига «девор» урнатганлари булди.

Хуллас, юкорида кайд этилган омиллар окибати- 
даги Буюк бобурийлар салтанати инкирози Хиндистон-
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ни Европа мамлакатлари колониал тасарруфи ва экс­
плуатациям тазйикига дучор этди.

У боб
Европаликларнинг Хи ндистонга 

кириб келиши тарихига дойр 
XV  асрнинг сунгги чораги охирида европаликлар- 

дан дастлаб Х^инд ярим ороли жанубидаги Малабар 
киргогига лангар ташлаганлар португаллар эди. Х,али 
уша вактларда португал савдогарлари европаликлар учун 
нихоят ноёб хисобланган дориворлар учунгина Хин- 
дистонга сафар килганмидилар ё бошка сабабданми, 
хозир бирор нарса дейиш кийин. Лекин шуниси аник- 
ки, Малабарнинг Каликут бандаргохига тушган португ­
аллар хинд бозори молларини куришлари билан у ер- 
дан нималарни Европага олиб чикиб кетилиши керак- 
лиги хусусида сира адашмаганлар. Тахминимиз тугри- 
лигига Г. Хартнинг рисоласида зикр килинган порту­
гал тилидан хабардор арабнинг суюнч ва хаяжон тула 
сузларини келтириш мумкин:

«Омад келди, ом ад! Ёкуту зумраднинг куппиги- 
ни царанг! Бизни бундай бойликлар бор ерга етказган 
Аллох^а х^амду санолар айтинг\».

Мажозан таърифласак, европаликлар учун куз 
куриб, кулок эшитмаган бойликларни узларига кулай 
жойда саклаб, сунг уларни уз вактида кемаларга ор- 
тишлари учун уз кул остиларидаги бандаргох керак 
эди. Ва Гоа худди шу максад учун энг кулай вилоят деб 
топилган. Буни Португалия карамогидаги ерларнинг 
губернатори ёзиб колдирган маълумоти тасдиклайди:

«Гоани тасарруфга олмасдан туриб, Португалия- 
нинг Шаркдаги забт этган ерларини саклаб колиниши 
даргу^мон» [43:356.]. Карийб бир асрдан ортик ХИНДИС_
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гоп нинг жанубий киргокларида уз тасарруфн ва савдо 
ишларини ривожлантирган португалларга XVII аср- 
нинг бошланиши уларнинг Европа бозорларидаги сав- 
до-иктисодий манфаатлари учун муваффакиятсиз кел­
ди. Чунки Хиндистон денгиз йулида голланд ва инглиз 
кемаларининг пайдо булиши португаллар учун бемубо- 
лага бамисоли «томокка тикилган суяк» эди. Ва айни 
даврда мануфактура -  тор мутахассислик ва мехнат 
куроллари техникаси асосида ишлаб чикариш услуби 
яхши йулга куйилган Буюк Британияда денгиз кемала- 
ри ва курол-яроглар сифати португал денгиз кучларига 
Караганда анча юкори булиб, сув йулларида инглиз ке­
маларининг катнови хам жуда жадал ва самарали эди. 
Шу боис олдин португал, кейин голланд ва французларга 
хам уз максадларига тугал эришиш насиб этмади.

Португалларнинг махаллий ахолига аввалбошдан 
куллаган берахм ва беаёв муносабатлари каршисида 
голланд савдогарлари нисбатан улардан инсофлирок 
куринардилар. Шунинг учун португал ва голландлар 
тукнангувида хинд ва мусулмонлар узларини кейинги 
«мехмонлар» тарафига мойилрок тутардилар. Нидерлан- 
дия кемалари тазйикига дош беролмаган португаллар­
нинг курукликда хам махаллий маратхлар хужумидан 
сунг бирин-кетин жанубий вилоятларидан махрум бу- 
лишлари, хиндистонликлар кузида уларга сиёсий ва ик­
тисодий жихатдан катта зарар етказгандек куринарди. 
Жахонгирнинг инглизларга салтанат ^удудида эркин 
савдо килиш хакидаги берган фармони хам, юкорида айт- 
ганимиздек, аслида уша вактдаёк португаллар мавке- 
ини синдиришга каратилган эди.

Аввал Сурат бандаргохидан савдо олиб борган 
инглизлар голландларнинг хинд дориворлари экспорти- 
га очик карши чиколмагач, мажбуран пахтадан тукил- 
ган матолар савдоси билан машгул булдилар. Бир йула
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улар шу бахона Бенгалияда узлашиб, уз факториялари 
таъсир доирасини Калькутта шахрида кучайтириш ха- 
ракатига тушдилар — вилоятнинг талай жойларида ип 
йигириш ва тукимачилик билан шугулланувчи туман- 
ларнинг пайдо булишига имкон яратдилар.

Табиийки, инглизларнинг Бенгалия ерларида уз 
корхоналарни очиб, уларга ерлик ахолини жалб кили- 
ши махаллий «навоблар»га' тинчлик бермасди. Бу хо- 
латни инобатга олган инглизлар «сарой ходимлари хиз- 
матидан фойдаланиш дипломатияси» сохасида маълум 
муваффакиятларга эришдилар. Муваффакиятки, «Бен- 
галиядан Англияга жунатиладиган пахта хамда ипак- 
дан тукилган матолар билан бирга пилла, селитра, ша- 
кар, индиго, усимлик мойи ва гуруч каби махсулотлар 
экспортини хам уз кулларига олдилар» [43:446.].

Европаликлар ичида кеч булса-да французларнинг 
Х,индистонга келиши, уз иши ва мавкеини унглаб олиб 
катта бойлик орттиришга улгурган инглизлар учун «ку- 
тилмаган ташриф» эди. Гарчи французлар денгиз фло­
та сохасида узларининг булажак ракибларидан кучсиз 
булсалар-да, аммо курукликда инглизларга бас келиш 
умидида эдилар. Янги шарт-шароитларда тахминан йи- 
гирма йилча француз колониал сиёсатини юргизишда 
катта хизмат курсатиб Пондишери губернатори дара- 
жасига к)п:арилган «Дюплекс Хиндистонда француз 
империясини барпо килиш максадида биринчи булиб 
харбий сохада узига хос ноёб бир тактик усулни жорий 
этди. У хинд сипохийлардан кушин тузиб, французлар 
билан жанг олиб бораётган рожаларга карши курашга 
киришди. Ва ерлик сипохийлар уз вазифаларини шун­
дай яхши адо этдиларки, бу тактик услуб окибатида ин-

'Бобурийлар салтанатининг музофотлардаги ноиблари.
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глизлар хам французлар услубини уз кушинлари сафи- 
да куллашга карор килдилар» [85:916.].

Хиндистонда европаликлар истифодасида узини 
оклаган мануфактура тизими хатто дехкончилик ва ху- 
нармандчиликда хам уз ижобий таъсирини курсатди. 
Гарчи европаликларнинг сифатли экспорт моллари ма­
халлий хинд бозорларида етарлича уз харидорларига 
эга булмаса хам, аммо улар чет эллардаги Ост-Индия 
ширкатларига жуда катта фойда келтирарди. Ширкат- 
лар фойдасига дахлсиз булган Хиндистон иктисоди- 
нинг ривожи ёки заволи эса, уз хом ашёлари бадалига 
хазинага тушадиган соликлар тушуми даражасида бел- 
гиланарди.

Хинд жамиятида чарх ва тукув дастгохи учун 
хом ашё етиштириб берадиган дехкончилик ва хунар- 
мандчилик сохаларида махаллий табака тизими тамо- 
йилларига тула-тукис амал килинарди. Аммо шу ахвол- 
да хам — «Ост-Индия ширкатлари» экспорти махсулот- 
ларидан фаркли уларок, ишлаб чикариш шароити ва 
Куроллари нихоятда примитив булган хинд хунарманд- 
ларининг беназир ва харидоргир санъат асарлари дара- 
жасига етган моллари ва матолари наинки Европа, бал­
ки дунё микёсида кадрланарди.

Ажабланарлиси шундаки, бобурийлар давридаги 
ип йигириш ва тукув дастгохлари урнини кисман Анг- 
лиядан келтирилган техник воситалар эгаллаган ва иш­
лаб чикариш кучларининг уса борган мухитида хам 
муъжизакор хинд хунармандчилик анъаналари уз мил­
лий услубий тажрибасидан воз кечмади, кайтага табака 
тизими профессионализми такозолари талабида янада 
усди, камол топди. Ва бу жабхада хам уз тадбиркорлик 
ва кейинчалик колониал анъаналарига содик инглизлар 
хиндистонликлар мехнати ва иктидоридан уз манфаат- 
лари хисобига фойдаландилар. Яъни, бир томондан,
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хинд хом ашёсидан мануфактура асосида ерлик бозор- 
даги арзон кул кучи билан ишлаб чикарилган пахта ва 
ипак газламалар ташки бозорда уз асл кийматига нис­
батан бир неча бор ортик нархларда сотиларди. Иккин­
чи томондан, Европа учун осори-атика даражасидаги 
хинд хунармандчилиги махсулотларининг савдоси, ин­
глиз ширкатлари учун «бир ук билан икки куённи ов- 
лаш» максадига хизмат килувчи «хинд кадриятлари- 
нинг таргиботи» хам эди!

«Хуш, юкорида европаликларнинг Хиндистонда- 
ги савдо фаолиятлари баёнига бунчалик эътибор бери- 
лишининг бобурийлар тарихи таназзули сахифасига ни- 
ма дахли бор?» дея, суралиши мумкин.

Саволнинг жавоби жуда киска, яъни Х,индистон- 
нинг бирин-кетин Португалия, Голландия, Буюк Брита­
ния ва Франция мануфактуралари мажмуига ипсиз бог- 
ланиши бобурийлар давлатчилиги тизимининг аввал 
иктисодий, сунг ижимоий-сиёсий жихатдан емирилиш 
жараёнини жадаллаштирди. Бинобарин, европалик ишби- 
лармон ширкатлар уз ибтидосидан нафакат иктисодий 
манфаатни, балки шунингдек, харбий стратегик мак- 
садларни хам кузда тутиб иш юритган эдилар.

Хуллас, тарихан гоят киска бир муддатда оёкка 
туриб улгурган Бобурнинг марказлашган давлатида зур- 
риётлари жорий этган байналмилал сиёсат салтанат куд- 
рати учун хизмат килган булса, сунгги утган ярим аср 
ичида Аврангзеб юритган сиёсат туфайли мукаддам 
мавжуд «хинд ва мусулмонлар зфтасидаги бегоналик 
пардаси урнида» юкорида айтилганидек, «хинд-мусул- 
мон муаммоси девори» пайдо булди.

Агар масалага шу томондан карапса, дархакикат, 
Акбар вактида юксалиш жараёнини бошидан кечирган 
Хиндистон кудрати ва маданияти XVIII асрнинг боши- 
га келиб узининг кенг маънодаги ахамиятини йукотди.
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Лекин яхлит тарихий давр нуктаи назаридан ХИНДИС_ 
тонни араблар истилосидан то инглизлар мустамлака- 
сига айлангунича орадан утган асрларда бобурийлар- 
нинг бу улкада куллаган сиёсати асл мохияти нимада 
эканлиги Акбар давлатчилиги даврида тула-тукис на- 
моён булди. Чунки «Акбар, - Жавохирлал Нехру сузи 
билан айтганда, - кадим замонлардан бери хаёл килиб 
келинган давлатда факат сиёсий жихатдан бирлашган 
бир бутун Х,индистонни эмас, балки бир халкка орга­
ник кушилган ягона Хиндистон хакидаги орзуни кайта 
тиклади».

Хинд сарзамини тарихидаги бу вокелик, том маъ­
нода, инсонларнинг турли дин, миллат ва тафаккур эга- 
си булишидан катьи назар, Веда таъкиди буйича «бир 
оила» эканлиги ёки Куръони каримда мархамат килин- 
ганидек, уларнинг ибтидодан «бир миллат» эканлиги инъ- 
икоси эди:

Веда: «Vasudhaiva kutumbakan» -  
«Бутун дунё — бу бир оила!

Куръони карим:

«Одамлар бир миллат эди...» [159.2:213.].

Гарчи кейинчалик «бир миллат одамлари»нинг 
замона зайли билан уз «асли»дан маънан айри умргу- 
заронликка утиш сабаблари илохий манбаларда турли 
тиллар, тахлиллар ва йулларда баён килинган булса-да, 
аммо уларнинг эзгуликка йугрилган максад манзили бир 
эди, яъни инсониятни гумрохликдан уз аслиятига -  бир- 
лигига кайтариш!

Биз хам навбатдаги фаслда худди мана шу «бир- 
лик» акс этган хиндуизмга хос баъзи дунёкарашларни ба­
ён килиш ниятидамиз.
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VI боб
Х,индуизмга хос монотеистик 

унсурлар
/Тировард суз хиндуизмнинг хиндистонликлар 

таърифидаги фалсафий мохияти, хусусияти, камрови 
хамда бу диний таълимот тугрисидаги таищи дунёнинг 
тасаввури ва унга муносабати хакида.

«Хиндуизмнинг мазмуни нима -  факат динми 
ёки бундан хам ташкари тушунчами?» деган саволни уз 
олдига куйган хиндистонлик муаррих Рашидиддин Хон ун­
га шундай жавоб беради:

«Хиндуизм семитик тушунчадаги дин эмас, бал­
ки бу кандайдир диндан узгачарок, ундан зиёдрок -  та- 
бакаларнинг, анъаналарнинг, ижтимоий ахлок, ритуал- 
лар, метафизик талкинлар, маданиятлар ва кадриятлар- 
нинг омихта мажмуи. Унда мутаассиблик ёки бидъат 
хам, аник эътикод шакли ёки махсус пайгамбарлар то­
монидан юборилган манбалар хам йук. Бу хослик, уз 
урнида хиндупарастликка кайишувчанлик ва бутун Х,ин- 
дистон диний кадриятлари хамда маданиятини камраш- 
га пойдевор яратган» [141:2216.].

Хиндуизм атамасида мужассам эътикод тушун- 
часи фанда ва хаётда купинча икки маънода талкин ки- 
линади: «умуман, ведалардан то хозиргача утган давр- 
даги хиндупарастлик» ёки «милоднинг биринчи асри- 
дан шакллана бошлаган йирик хинд дини» сифатида. 
Лекин хар икки талкинга асос булган яхлит хинд диний 
фалсафаси, фалак гардиши янглиг чексиз давом этувчи
-  хар сафар дунёнинг яратилишидан то киёмат коим- 
гача утиши керак булган куйидаги даврий боскичларни 
уз ичига камрайди:сшл/<?г, трета, двапра шкал юг.

Бу дегани -  ибтидо, утмиш, хозирги замон ва
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узок келажакдан иборат хаёт жараёни, узининг сунги 
манзилига етиб боргач, яна ортига кайтиб янгидан бош- 
ланади. Сабаби, Тангрига хос яратувчанлик фаолияти 
узи сингари азалий ва абадий булиб, бундай фаол ижод- 
корлик Унинг уз яратганларига булган мислсиз гамхур- 
лигининг безавол намунаси.

Хиндуизмда диний эътикод туйгуси борликнинг 
яратилишидан то киёматга кадар инсониятдаги маъна­
вий сифат узгаришлар боис олти даврга булинади:

1 .«Милоддан аввалги 2500 йилдан токи 600-йил- 
гача булган «Веда даври».

2.Милоддан аввалги 600-500 йиллардан то милод­
нинг 200-йилигача булган «эпик давр».

3.Милоднинг 200-йилидан то 800-йилигача булган 
«сутра даври».

4.Милоднинг 800-йилидан то 1300-йилигача бул­
ган «схоластик давр».

5.Милоднинг 1300-йилидан то 1700-йилигача бул­
ган «бхактий даври».

6.Милоднинг 1800-йилидан то 1950-йилигача бул­
ан «ислохот ва фалсафий уйгониш» даври».

Салкам беш минг йил мобайнида олти кисмга бу- 
линган «диний-гоявий даврлар» хисобида исломнинг Хин­
дистонга кириб келиши вакти тахминан туртинчи давр­
га тугри келади.

Хиндуизм ва ислом буйича махаллий мутахас- 
сислар, утган асрлар даврида хинд ва мусулмонларнинг 
гох узаро тукнашиб, гохо эса бирлашиб маърифат-ма- 
даният сохасида бемисл хамкорлик намунасини курса- 
тиб, карийб минг йилдан зиёд бирга яшаб келаётганлик- 
лари феноменини турли диний-дунёвий сабабларда ку­
ради л ар: кимдир уни тарихий заруриятдан, кимдир хинд­
ларга хос багрикенгликдан, яна кимдир мусулмонлар 
аксариятини туб ерлик ахоли ташкил этганлигидан. Бу



фикрлар ичида яна шундай устувор дунёкарашлар хам 
борки, уларда хинд ва мусулмон каби турфа эътикод 
кишиларининг узаро бегонасирамаслиги -  бу хар икки 
диний эътикод мукадцас манбаида кайд килинган Ярат- 
ганнинг бирлиги шарофатидан:

«Екат S a t—Х,ак, ягонадир»
аМ VI <31V — «Аллох^дан б отца ил ох,: йук,»

Кдцимдан хиндларнинг Яратганни ягона билиш- 
лари тугрисидаги маълумот мусулмон оламида бирин­
чи бор Берунийнинг «Хиндистон» асари туфайли маъ- 
лум булган десак, хато булмас. Чунки илгари ёзилган 
араб манбапарида мазкур мавзуга кул урилмаган эди, 
акс холда, олим учун бу масалани махсус «Хинд кито- 
би»да кайта ёритишнинг хожати колмасди:

«Хиндлар Худонинг бирлигига, абадийлигига, иб- 
тидо ва интих,оси йукдигига ишонадилар. У барча ус- 
тидап хукмрон ва (барчани) асрагувчи. У уз салтана- 
тида яккаю ягона, Унга ухшаши ёки (Унинг) тенги 
йук, — У на бирор нарсага ухшайди ва на бирор нарса 
Унга».

Айтилганлар буйича, бизнинг сузларимиз фа- 
цатгина кулок, эшитганига асосланган булиб к,олмас- 
лиг и учун, уларнинг (х;индларнинг) китобидан баъзи 
намуналар келтирам из. «Патанжалий» асарида укув­
чи уз у  стозидан сура иди:

-У уз и к им, одамлар сажда цилиб ёрдам сурай- 
диган Зот?

Устоз жав о б б ер ад и:
-Уни ак/i билан англаб булмайди, негаки, У узи­

га тенглашиши ёки ухшаши мумкин булган х;ар к ай­
да й яхшиликлар ёки ёмонлик ибтидосидан баланд. У
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уз мох, и я ти билан азалдан х,амма нарсани билгучи- 
дир.

Шундан сунг укувчи (яна) сурайди:
- Сизнинг санаб утганларингиздан main цари, 

Унинг яна цандай сифатлари бор?
Устоз жавоб беради:
-Унга бирор макондаги эмас, гоядаги устунлик 

мансуб, зероки, У чексиз борлик, фазосидан х;ам ба­
ланд. У бутун борлик, хавас цилган соф мукаммал ях- 
шиликдир. У нопоклик, норасолик ва хатоликдан мут- 
лок, холи булган билим».

Сир эмаски, хиндупарастлик аксарият тушунча- 
сида политеистик гурухга кирувчи эътикод. Лекин ас­
лида хиндуизмдаги купхудолик тизими ундаги фалса- 
фий тамал тошининг бор-йуги ташки бир киёфаси. Бо- 
тиний мазмунда эса, бутун борлик ягона Тангрининг 
иродаси билан пайдо булиб, Унинг измида харакатла- 
нади ва киёматдан сунг яна Узига кайтади. Зотан Веда- 
да айтилганки, «Нито нитяном -Тангри ягонадир!» 
Ярим худоларга эса хиндуизмда факат моддий дунёни 
бошкариш учун маълум бир куч ва ваколат берилган. 
Чунки «Бхагавад-гита»дан маълум булишича:

«Кимки Олий тангри х;амда ярим худоларни ба­
робар — бир деб уйласа, адат ад и вау дахрийдир»[ 164:236.].

Политеизм ва монотеизм уртасидаги тафовут ва 
уларнинг «умумий томонлари» тугрисидаги тасаввур 
ва тушунчаларга бевосита хиндистонлик олимлар каби 
урта аср араб ва бошка мусулмон теологлари хамда му- 
тасаввиф шоирлари хам бефарк карамаганлар. Жумла- 
дан, юкорида номи тилга олинган Доро Шукухнинг ис­
лом тарихига оид «Сафинam ул-авлиё», «Рисолаи х;ац- 
нома» асарлари каторида Гита, Рамаяна ва 52 упани- 
шаднинг асл матнидан форс тилига килган илк таржи-



малари унинг мусулмон дунёси диншунослигига куш- 
ган бебахо хиссаси булди [136:2506.].

Доро уз асарларида шунингдек, Веданинг илохий 
калом эканлиги, хинд мукаддас зотлари ва мистиклари 
эътикодда монотеист булганликлари хамда веданта ва 
тасаввуфда талай бир фикрдаги дунёкарашлар мавжуд- 
лигини илмий жихатдан асослади. У Таврот, Забур ва 
Инжилни урганиб, уз туплаган билимларига суянган 
холда Веда тароналаридаги монотеистик асосни хам 
кашф этди. У узининг «Малемаъ ул-бахрайн- Икки ден­
гиз маъноси» номли китобида хинд ва мусулмон мис- 
тицизми уртасида факат огзаки фарклар мавжудлигини 
ТаЪКИДЛаДИ [140:136-1376.].

Дарвоке, динлардаги мантик бирлиги масаласи 
мукаддам нафакат теологлар асарларида, балки мусул­
монлар каби хинд бадииятида хам уз аксини топган мав- 
зу эди. Масалан, Мансур Халлож бу бирликни дарахт 
мажозида куради:

Барча динлар х;ак,ида мен тафаккур-ла
шуни билдимки —

Улар бари бир «илдиз»дан чищан дарахт
ШОХЛари ЭКан [104:29-306 ].

«Бхактий адабиёти» яловбардор шоири Кабирга 
эса муъжизалар яратишга кодир инсоннинг эътикод ма- 
саласида баъзан мантикка карши йул тутиши хеч тинч- 
лик бермайди ва унга шундай савол билан мурожаат ки- 
лади:

Bhai rei dui jagdis kaha te aaya,
Kah kavne bharmaya,

Allah, Ram, Karima keso,
Hari, Hazrat nam dharaya?
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Эй биродар, икки Худо келди цайдан,
Сузла-чи ким адаштирди тугри йулдан,
Аллох; ва Ром, Карим, Х^арий ва Х,азрат деб. 
Кимлар сенгауцтирдилар тутиб кулдан?

«Карма», яъни хиндуизмдаги инсон аъмоли мо- 
х,ияти хусусидаги таълимот билан танишилганда, унинг 
натижаси «жазо ва мукофот»да акс этишини билдик. 
Шунга биноан, уз Аслини топган такводор хинд хаёти- 
да булиб турадиган хар хил вокеа ва ходисаларнинг 
ижобий ёхуд салбий сабабини илохий ихтиёрдан эмас, 
балки уз кармасидан излаши керак. Шундай экан, у 
холда «Нега унда инсон уз асл рухий сифатига терс 
булган гунохли ишларга кул уради?» деган табиий са- 
волга келсак, хиндуизм да Тангрининг умуман Инсон 
дунёвий фаолияти ва унинг окибатларидан четда экан- 
лигига шама килиниб, шундай жавоб берилади:

«Яратганнинг одам боласи цилмишлари учун 
масъулияти, гуё ёмгирдан сунг сувнинг намланган ер- 
дан цаидай усимлик усиб чицишига жавобгар булма- 
ганидек гап».

Демак, хиндуизмда Яратган факат борлик ярати- 
лишининг «Олий сабаби». У одамларга факат уз ташки 
куввати билан фаолият курсатишга имкон беради ва 
инсоннинг фаолияти натижаси — бу карма таълимоти 
асосидаги «килмиш-кидирмиш» хосиласидир [164:2356.].

Аммо карма конуни эътикоднинг асосий тамо- 
йилларидан бири булган хинд жамиятида, шунингдек 
иккинчи бир «Аживика» таълимоти файласуфлари ин­
сон такдирида азалдан нима ёзилган булса шундай сак- 
ланиши ва унда бирор арзимас нарсани хам узгартириб 
булмаслигига каттик ишонганлар [139:636.].
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Бу хар икки — «илохий такдир ва инсоний ихти­
ёр» хусусидаги хулосалар уз мазмун-мохияти билан Абу 
Мансур Мотуридий фикрини эслатади:

«Банда уз амал ини уз жузъий ихтиёри билан ки- 
лади, у  амал ига яраша савоб ё ицоб олади...» [5:1826.].

Хрлбуки, биз кнсман юкорида зикр килган урта 
асрларга мансуб инсон фаолиятидаги ихтиёр ва ихтиёр- 
сизлик каби назариялар арабларда хатто жохилия дав- 
ридан мавжуд булиб, ундан кейин хам уз мохиятини 
саклаб колганди. Мазкурга арабларнинг «Дахр» акида- 
си мисол. «Бу акида инсоннинг такдири олдиндан аник- 
ланганлиги, у эркин ирода ёки ихтиёр эгаси эмаслиги, 
пешонасига ёзилган нарса албатта содир булажаги ва 
ундан кутилиб булмаслиги хакида эди. Аксарият жохи­
лия араблари шу акидада эдилар ва такдирга ишониш 
улар дунёкарашларининг ажралмас кисмини ташкил этар- 
ДИ» [37:2076.].

Мантикан, инсон фаолияти натижаларига нисба­
тан хиндуизм ва исломий муносабатларидан шундай 
хулоса килиш мумкинки: инсон фаолиятининг яхши 
ёки ёмон натижаси, мажозан, уни узи эккан дарахти- 
нинг ширин ёки аччик меваси!

Х,индуизмда инсон хаётидаги ихтиёрий фаолият- 
нинг кай тарзда утиши «Тригун -  уч сифат» концепция- 
си асосида бахоланади, яъни унинг уз табиатидаги эзгу- 
лик, эхтирос ва жахолат каби уч сифатнинг кай бирига 
купрок мойиллигига караб. Ва бу уч сифат умр буйи 
кишини ё уз таъсирида янада такомиллаштиради, ёки 
муътадиллаштиради ёхуд тубанлаштиради, яъни:

1.Эзгулик сифат и инсонни п оклад, уни гунохрар 
асоратидан фориг цилади.

2.Эхтирос сифати инсондаги чексиз хох^ишнинг 
ботини булиб, уни моддий дунё хою х;авасига чамбар- 
час боглайди.
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ЗЖщолат сифати инсондаги гумрохдик боис 
уни акд-хуш тушун час ига терс булган тамбаллик, бе- 
писапдлик ва муттасил уйку домига тортади [164:6506 ]

Х,индуизмда кайд этилган жихдтларнинг инсонда 
ижобий равишда ривожланиши ёки рухининг моддий 
дунёга богланиб колиши унинг кай даражада онгли ёки 
саркашлигидан курилади. Бинобарин, хар бир рухга хос 
аслиятнинг синов дунёсидаги узгариши сабаби Маха- 
бхарата достони кахрамонлари Шри-Кришна ва Аржун 
сухбатида шундай баён килинган:

«Аржун Кришнадан суради:
- У каидаи кучки, инсоннинг ихтиёридан таш- 

цариуни гунох; ишларга кулуришга мажбур этса?
Кришна деди:
- Аржун, бу шах^воний х^иссиёт. У аввал эх;ти- 

рос куринишида намоён булиб, сунг газабга айлана- 
ди».

Изох. Тирик жон моддият билан алокага кириш- 
гач, ундаги Тангрига булган азалий мухаббат эхтирос 
сифатига зо'иши билан шахвоний хиссиётга йугрилади, 
бамисоли сутнинг нордон томизги таъсиридан катикка 
айланганидек [164:202-2036.].

Беистисно барча диний кадриятларнинг -  хинд, 
насроний ё исломий булсин, илк ва тафсирий манбала- 
рида Одам ато зурриётининг акл-заковати, фахм-фаро- 
сати, умуман, ундаги жами ижобий жихатларни хис- 
сий-жисмоний истак хамда хохишлар йулида курбон 
булишининг бот-бот эслатилиши, меъёр ва «насиба» 
каби тушунчаларнинг нафс балосига гирифтор булиши- 
дан огох килишга каратилган.

Диний-маънавий захираларнинг бетакрор, барча­
та бирдек ибратли ва актуал магнитизми доим илм ахли 
диккат марказида булган. Шу жумладан, ком ил инсон
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омилига тегишли санскрит матнлари Берунийнинг «Хин­
дистон» асарида хам жуда куп учрайди:

«Инсонга гизо, макон, кийим-кечак керак ва 
бундан унга х;еч бир зарар йуц. Аммо асл бахт, фацат 
керагидан ортиц, кишини азиятга солувчи хатти- 
х;аракатларнинг инкор этилишида. «Гита» китоби- 
да (айтилган):

«Кимки уз эхрпиросидан голиб булса, зарурият 
чегарасидан ташцари чицмаса ва тириклиги учун ке­
рак озиц-овцат билан цаноатланса, у  х;еч цачон хору 
зор булмайди, одамлар х;ам ундан нафратланмайди». 

Унда яна шундай дейилган:
«Бил им им изн инг поклиги б отца цолган х1амма 

нарса софлигидан улугдир, чунки фацат билим билан 
нодонлик ил д из и куритилади х,амда азобу у куб am «сар- 
чашмаси» булмиш иккиланишлар урнига х^ацицатга 
етилади, зеро, иккиланувчи кишиларга \;еч бир ерда 
хузур-х;аловат йуц» [1:108-1096.].

Шунингдек, агар исломий — исроф ва моддий му- 
теликдан холи умргузаронлик тамойиллари талкинига 
назар солсак, унда хам хинд ва мусулмонларда ибратли 
турмуш тарзининг маънан ухшаш эканлигига имони- 
миз комил булади:

«Дунёнинг xiaMMacu ортицчадир, магар мазкур 
нарсаси (ортицча эмас) -  жонни сацлаб турадиган 
нон, таш нал икни кетгизадиган сув, амал циладиган 
илм ва яшайдиган маскан».

Хиндистонда хинд ва мусулмон диний кадрияти 
ва унинг асосидаги маданияти, урф-одати, узига хос 
тафаккур ва турмуш тарзи, куп жихатдан бир-бирига 
ундош ва омихта дунёкарашлар окибатда умуммиллий 
хусусият касб этди. Ва бундай «турфаликдаги бир- 
лик»нинг вужудга келишида махаллий бхактлар билан 
муштарак фазилатлар сохиби суфийларнинг фаолияти
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сузсиз бекиёс. Балки шунинг учундир, одатда хинд ва 
чет эллик олимлар исломнинг илк урта асрдан то инг­
лизлар мустамлакаси давригача булган Х,индистондаги 
тарихига бахо берганларида, уларнинг аксарияти су- 
фийларнинг хаёти ва фаолиятига алохида эътибор би­
лан ёндашадилар.

Ушбу маънода мавзу юзасидан билдирилган фикр- 
мулохазалар орасида муаррих Хазарийпрасад Двиве- 
дийнинг куйидаги сузлари узининг чин маъноси ва хо- 
л исона бахоси билан ажралиб туради:

«Х,инд ва мусулмон х;аракатларини яцинлаш- 
тирган ва уларнинг урталаридаги бегоналик парда- 
ларини улоцтириб ташлаган суфийларни биз х,еч ца- 
чон унутмаймиз!».

Дархакикат, хинд тупрогида исломга нисбатан 
оддий авом ичида кизикиш уйгониши аввало — бу су- 
фийларнинг хизмати эди. Агар биз Х,индистондаги би­
ринчи мусулмон кароргохлари пайдо булган ерларни 
куздан кечирсак, уларнинг асосан суфийлар сулуки их- 
тиёр этган марказларда жойлашганлигини курамиз.

Тасаввуф ахли каерда булмасин, доим уз атрофи- 
да истикомат килувчи кишилар ахволидан бохабар ва 
керагида кумакка тайёр турганлар. Улар хамиша Куръ­
они карим курсатмаларига риоя килиб, хеч вакт одам- 
ларни бир диндан иккинчисига зурлаб утказиш тараф- 
дори булмаганлар, негаки, Куръони карим к$фсатмаси- 
га биноан, юкорида зикр килинганидек: «Динга зурлаб 
киритиш йуцдир».

Асрлар мобайнида суфийларнинг хулуси дилдан 
барчага баробар муносабатлари, ибрату хикматга йуг- 
рилган турмуш тарзи хамда адолат ва хакикатга булган 
садокатлари турли миллат ва эътикоддаги Х,индистон 
халклари наздида мукаддаслик меърожига к^лгарилди. 
Шу боисдан хинд тупрогидаги кадим утмишдан хинду-
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парастлар учун мукадцас хисобланган кадамжолар каби 
суфий азиз-авлиёлар манзил-маконлари хам давлат хи- 
моясида асраб-авайланади. Бинобарин, эндиликда хинд 
мутасаввифлари хаёти ва ижодий фаолияти тадкикоти, 
фанда алохида эътиборга муяссар илмий мавзу мохия- 
тининг чин хаётий инъикосига айланди.

V II боб
«Хинд тасаввуфи» тарихи

Лввало, шундай бир табиий саволга жавоб бериш 
жоизки, «Нега энди ХИНД тасаввуфи?». Савол хамон 
диншуносликда аник У3 илмий тасдигига эга булмага- 
нидек, расман инкор хам этилмайди. Бизнингча, бу са- 
волнинг жавоби, мантщан, хинд мусулмончилигининг 
узига хос хусусиятларига бориб такалади. Чунки баъзи 
шу фикрга якин хорижий тадкикотларда ушбу масала 
хинд ва мусулмонларнинг факат узигагина хос мада- 
ний-ижтимоий муштараклик замирида хулосаланган 
[80:2156.]. Агар мазкур саволга бевосита хиндистонлик 
олимлар тахлилидан жавоб изласак, янги дин шарои- 
тида хам махаллий анъаналарнинг устуворлиги хинд 
мусулмончилиги мафкурасига сингиб улгурганлигини 
сезамиз. Яъни, «Исломни кабул килган ахолининг куп- 
чилик кисми учун галати бир холат вужудга келганди. 
Собик эътикоднинг ботиний таъсирига карши уларок 
кадимдан бор удум ва урф-одатлардан дархол кечиш 
енгил эмасди. Мисол учун, хос кийимда чироклар ёкиб 
ибодатхоналарга бориш ёки «тирпгхдтра» -  мукадцас 
масканларни зиёрат килиш хиндуизмдаги вожиб амал- 
лардан эди. Уламолар тушунчасида эса, бундай амал- 
лар «янги дин»га мос тушмасди.

Мана шундай мушкул мухитда хинд мусулмон­
лари жонига суфийлар оро кирди. Ибодат вактида ки-
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йиладиган хос либос -  «janeo» шароитга мослаштирил- 
ди ва уларга икки турли ранг бериб шундай номланди: 
щалава ёки капава».

Авомдан чиккан янги мусулмонлар илгариги уз 
динлари асосини яхши билмаганларидек, янгисини хам 
хали укиб олмаган эдилар. Х,олбуки, шу ахволда хам 
улар аста-секин узларини мусулмон санай бошладилар, 
бирок, мусулмончилик собик эътикод тажрибаси ва ку- 
ринишида -  «хиндистоний ранг» да шаклланди.

Янги динга )Ьгиш жараёнининг бошлангич пого- 
наларига хос булган шакл ва мазмундаги «узгариш ва 
узлашув»лар хинд ё мусулмон учун инсоний мехр-му- 
хаббат маъносидаги туб хаётий масалаларда бири ик- 
кинчисига зид келмади. Бу зфинда Х,индистонда жуда 
куплаб диллардан тилларга утган, яъни Дехли музофо- 
тидаги Панипатда руй берган вокеа сингари унлаб та­
рихий мисолларни келтириш мумкин:

«Тахминан икки аср муцаддам бир мусулмон 
мулласи хиндларнинг махал л ас ига кучиб келади. У ха­
ли шула-шукис уз куч-куронини янги уйига келтириб 
улгурмай, хотинини тулгоц тутади. Мулла нима к,и- 
лишни билмай турганида, бир кушни брахман оила- 
сидан келинчак чициб аёлига ёрдам беради. Аммо ку­
зи ёриган аёл тусатдан вафот этади. Шунда уз эми- 
зукли цизчаси булган бойвучча брахман келин мусул­
мон чацалогига суш бериб, кейин уни уз тарбиясига 
олади. Х,инд брахман и оиласида тарбия топиб улгай- 
ган мусулмон фарзанди машхур суфий хазрат Гхаус 
Али Шох Цаландан Панипатий эди.

Мусулмон боласига тарбия берган брахман ои­
ласида угил булмаган. Шунинг учун асранди угил уз 
брахман ота-онаси дунёдан куз юмганида, хиндлар­
нинг у  дум ига мувофиц, уларнинг жасадини утда ён- 
дириб, барча дафн маросимларини мукаммал адо эт-
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гаи. Х,инд суфийлар и учун бундай у ёки бу эътикрд удум- 
ларини урнига куйиб и исонга иззат-икром курса шиш 
одатдаги масъуллик булган» [142:746.].

Худди шу рухдаги иккинчи бир мисол, «Бхактий 
адабиёти»даги «хинд-мусулмон бирлиги» таргиботи- 
нинг яловбардори Кабирдаснинг таржимаи холига оид. 
Шоирнинг хаёти хам, ижоди хам икки диний эътикод 
уртасидаги инсонпарварлик туйгуларининг тантанаси 
рамзида хали-хамон хиндистонликлар тилида:

«К^ачонлардир Банорасда машхур бх;акт Рама- 
нанднинг издоши булган бир брахман яшаган экан. 
Унинг яккаю ягона цизи жуда х;ам тез эридан бева 
цолгач, у  цизининг келгуси пищдири масаласида ус- 
този хузурига олиб келганида, бх;акт тацводор бева- 
ни дуо цилиб, тез кунда угил куришини башорат ци- 
либди. Шунда ота муцаддас зотнинг оёгига йицилиб, 
уз башоратини цайтариб олишини сурабди. Бирок, Ра- 
мананд бу илтимосни рад этиб, яна тугилажак бо- 
ланинг машхур булишини х;ам кушиб куйибди.

Шунда ёш бева шармандаликдан курциб, уз 
тущан боласини JIax;ap кули буйига ташлаб кетади. 
Кейин шу ердан тасодифан хотини билан утиб ке- 
таётган Ниру исмли бир мусулмон тикувчи таш- 
л ап дик, чацалоцни кур и б, уни уз уйига олиб кетишга 
царор цилади.

Асранди угилга исм бериш учун улар козини уй- 
ларига бошлаб келадилар. К̂ ози Куръони каримни 
очиши билан кузи биринчи «кабир» сузига тушади. 
Ва бу мургак .\ацика/пдан х;ам башоратга биноан, х;инд 
б ад шипи да миллатлар ва динлараро бирликни куйла- 
ган машхур шоир Кабир эди» [59:36.].

Шубха йукки, мазкур ривоятларга асос булган 
вокеалар юкоридаги «хинд тасаввуфи»га тааллукли ко­
ну ний саволнинг мантикий жавоби! Гарчи хинд тасав-
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вуфи тарихи тахминан VIII асрда араб савдогарлари би­
лан бирга келган суфийлар ташрифи билан бошланган 
булса-да, лекин уларнинг бу диёрда куним топганлик- 
лари санаси ва улар кимлардан иборат эканлиги кули- 
миз остидаги манбаларда турлича баён этилган. Шунинг 
учун шароитдан келиб чиккан холда, мавзу мукаддима- 
сини Абулфазл Алломийнинг «Ойин-и Акбарий» асари- 
даги маълумотдан бошлаймиз.

Муаллиф зикрича, Хиндистонда йирик сулуклар- 
дан жами ун туртта булиб, уларнинг ичида халк наза- 
рига тушиб кенг таркалганлари олтита булган: чиш- 
тия, сухравардия, кодирия, шаттария, фирдавсия ва ке- 
йинчалик накшбандия. Вахоланки, баъзи нашрларда Мул- 
тондан то Лакхнау гача ва Панипатдан то Деогиргача 
яна бир неча катта-кичик сулуклар булганлиги ёзилган.

Абулфазл асаридаги маълумотга кушимча килиб 
яна шуни айтиш мумкинки, Шахобиддин Оламаронинг 
«Масолик ул-абсар» китобидаги кайдга кура, XVI аср­
да Дехли ва унинг музофотида икки мингга1 якин хо- 
накохлар фаолият курсатган [144:216.]. Шунга карамай, 
тасаввуфнинг Х,индистонга кириб келиши хакида тад- 
кикотчи олимлар хали хам бир умумий тухтамга кел- 
ганларича йук. Ва хозирча, диншуносликда мавзу юза­
сидан куйидаги уч даврга тааллукли талкинлар мавжуд, 
яъни:

1 .Арабларнинг илк «Х,инд юриши» даври.
2.XIII асрдан суфийларнинг жанубга -  Х,индис- 

тон ва Fарбга, яъни Кичик Осиёга миграцияси даври.
3.Тасаввуфнинг хинд адабиётига кучли таъсир кур­

сатган XIII-XIV асрлар оралиги даври [33].

'Мазкур ракам Гарбдаги нашрлар маьлумоти билан фаркланиши 
мумкин.



Аммо сунгги манбалар таъкиди буйича, «Х,индис- 
тонда тасаввуфнинг биринчи таргиботчиси Шайх Ис- 
моил Бухорий ва «Кашф ул-мах;жуб» асарининг му- 
аллифи Дата Ганж Бахшлар булиб, дастлаб уз фаоли- 
ятини бошлаган биринчи жамоа эса, Ажмирдаги Чиш- 
тия сулуки эди».

Чиштия сулуки
Сулукнинг асосчиси Хожа Абу Исхок Шомий 

хазрат Алидан туккизинчи бугин булиб, Хуросондаги 
Чиштда дунёга келган. У ёшлигида Мимшод Али Ди- 
наврийдан таълим олган. Чиштия сулукини Х,индис- 
тонга олиб келган Мухйиддин Чиштий Санжарий эса, 
1142 йили Сейстоннинг Санжар шахрида тугилган. У 
зотнинг ота ва она томондан аждодлари Мухаммад (с.а.в.) 
набиралари имом Хасан ва имом Хусайнларга бориб та- 
калади.

Ривоятга кура, «ёш Мухйиддин уз богидаги хо- 
вузда чумилаётганида, Шайх Иброхим Кандозийга кузи 
тушиб, сувдан чика у кишини богга таклиф килиб, тур­
ли мевалар билан сийлайди. Шайх боланинг мехмон- 
дустлигидан таъсирланиб, хуржунида узи тишлаган 
нонни еб куйишни буюради. Ва шундан зоти покнинг 
муборак огзи теккан нон болага рухий куч-кудрат бахш 
этган». Мухйиддин балогатга етгач, диний илмларни 
чукуррок эгаллаш учун олдин икки йил Самаркандца 
укийди, сунг Бухорои шарифда Куръони каримдан му- 
каммал илм олиш максадида Мавлоно Хусомиддин ку­
лида тахсил куради. У шундан кейин тасодифан Ни- 
шопурнинг музофотида чиштий сулукининг таникли 
намояндаси Хожа Усмон Х°РУний билан учрашиб, йи- 
гирма йил унинг хизматини килади.
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Шайхнинг Х,инДистонга келиши сабаби манба­
лар хабарнга кура, унинг тушида Пайгамбарнинг ис- 
ломни гайридинлар орасида таркатиш тугрисида берган 
курсатмалари асосида кайд этилган. Мухйиддин олдин 
Лохурга келиб тушиб, шахарда маълум муддат яшаб, 
сунг Дехлига кетади. Шахри азимда унинг курсатган 
кароматлари шарофати билан жуда кун хиндлар ис- 
ломни кабул килади. 1165 йили суфий Ажмирга кучиб 
>пггач, бу даргох дунёдаги чиштия сулуки намояндала- 
ри учун «Макка»га айланади [140:195-2016.].

Чиштия сулукининг узига хос инсонпарвар жи- 
хатлари махаллий авом орасида машхур ва матлуб бул­
ган. Соликлари чилла тутиш, масжид ва хонакохда так- 
во ва мурокабада булиш, узок сукут саклаш сингари 
амалиётдан ташкари, улар узларининг «самоъ» -  муси- 
кий зикрлари билан ном чикарганлар. Мутаассиб ша­
риат пешволарига маъкул тушмаган бундай зикр ус- 
лубини хатго «Мусикани тинглаш Аллохга булган му- 
хаббатни оловлантиради», дея таргиб килинган. Бу хол 
Дехлида уламолар ва сулук намояндалари уртасидаги 
зиддиятларнинг кучайишига олиб келган.

Х,инд улкасида чиштия сулукининг машхур бу- 
лишига яна бир сабаб шуки, унинг «Фаридия» атал- 
миш шуьбасидан кейинчалик «Низомия» хамда «Соби- 
рия» аталган икки кучли тасаввуф таълимотининг йу- 
налишлари келиб чиккан: бирининг асосчиси Низо- 
миддин «Махбуби илохий» ва иккинчиси Аловуддин 
Али Ахмад Собир ЭДИ [140:216-2206.].

Чиштия сулукининг машхур вакили Низомиддин- 
нинг аждодлари таги бухоролик булган. У беш ёшида 
отаси улимидан кейин уз замонасининг илмли аёли 
булган онаси Зулайходан тахсил олади. Низомиддин 21 
ёшида Бобо Фаридга шогирд тушиб, рухий такомил- 
ликка эришгач, Дехлига кетади. Лекин сарой мухити-
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даги удумлар унга ёкмайди. Янги ой куриниши билан 
хамма подшохни табриклаб бахт-саодат тилаганида, у 
оддий табрик билан чекланади.

Бундай беписанд муносабатдан даргазаб булган 
подшох башарти келаси ойда хам шу иш кайтарилса, 
суфийни жазолаши мумкинлигини билдиради. Аммо 
кейинги ойда паст табакадан чиккан хукмдор подшох- 
нинг жонига касд килиб «Хусрав Хон» номи билан тахт­
га чикади.

Орадан куп $лгмай Тиёсиддин Туглок тахтни 
эгаллаб, янги сулола силсиласини бошлаб беради. Би­
рок, суфий учун саройдаги муносабат аввалгидек уз- 
гармай колаверади. Охири халк ичида иззат ва хур- 
матда булган суфийга Дехлини ташлаб чикиб кетиш 
буюрилганида, у шундай дейди: «Х,ануз Дехди дур аст\ - 
Дехли хали хам узок!»

Уз илм и ва ибратли хаёти билан «Махбуби ило­
хий» макомига муяссар Низомиддин 91 ёшда вафот этиб, 
Тиёспурда дафн килинади.

Суфийнинг энг машхур муридларидан бири му- 
тасаввиф шоир ва файласуф Амир Хусрав булган [82:2246.]. 
Буни шундан хам билса буладики, «Мен х;амма нарса- 
дан ва х,атто уз им дан х;ам хаф салим пир булган ида, - 
деган экан Авлиё, - фа цат «Турк»дан д;еч чарчамаган- 
ман». У зот шу боис Амир Хусравга «Туркуллох;» унво- 
нини берган. Мумтоз шеъриятда «турк» севимли маъ- 
носини англатгани учун бу унвонни устоз «Махбуби 
илохий»га синоним сифатида шогирдига нисбатан КУЛ_ 
лаган [114:596.].

Дарвоке, тасаввуфнинг диний, ижтимоий, мада- 
ний ва маърифий мавзулардаги дунёкарашлари деган- 
да Саъдий, Румий, Жомий, Навоий ва бошка машхур 
шоирлар ижоди зикрисиз фикр юритиш мумкин бул- 
маганидек, «Х,инд тасаввуфи» тугрисида хам Низомид-



дин Авлиё ва Хусрав Дехлавий хаёти ва ижоди баёни- 
сиз бирор тугал хулосага келиш кийин. Чунки шарк- 
шунос олимлар алохида ургу билан таъкидлаганлари- 
дек, тасаввуф фалсафаси асосларини омма ичида тар­
гиб килишда шеърият диний ва илмий манбалардан ко- 
лишмайдиган даражада мухим вазифани бажарган. Бу 
борада зуллисонайн мутасаввиф шоир Хусравнинг асар- 
лари тасаввуф тагиботи сохасида, айникса, куп миллат- 
ли Х,индистон шароитида жуда кул келган. Шу жумла- 
дан Хусрав Дехлавийнинг форсий ашъоридан унинг 
араб, турк ва хиндавийда ёзилган сартлари хам ба- 
диий жихатдан колишмаган. Адибнинг бадииятдаги 
бекиёс иктидори ва имконини яхши билган Низомид- 
дин Авлиё уни илк бор Низомий Ганжавий яратган 
«Х,амса» рухида асар ёзишига ундаган. Шоирнинг эса, 
янги ижод намуналарига кул уришдан олдин Шайхдан 
фотиха олиш одати булган. Устоз шунда Куръони ка- 
римнинг биринчи сурасидан оят у^иб, шогирди ижо- 
дига барака ва машхурлик тилаган.

Айтишларига Караганда, кун буйи бажарилган 
ишлардан кул бушагач, кечки фурсат чоглари шайх ва 
шоир дунёнинг ишларию ташвишлари, утган вокеала- 
рию янги хабарлари хакида холисона сухбат куриб, го- 
хо латифалар билан хам кунгил чоглар эканлар [140:716.]. 
Шоир иш ё бошка бирор юмуш билан Дехлидан узок- 
лашгада доим хатлар оркали Шайх ахволидан хабардор 
булишни канда килмаган.

Пир ва мурид уртасидаги мактубот намуналари 
хозир хам уз ибратомуз хакикати билан хиндистонлик- 
лар дилида ва тилида. Шу боис Низомиддин Авдиёнинг 
Амир Хусравга ёзган хатидан куйидаги бир парчани 
эътиборга хавола килдик:
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Таржима: «...шариатда маъкул булмаган ишлар- 
дан сакланиш ва кун тартиби амалиётига харакат ки­
лиш керак. Шунингдек, барча мурод хосил булишига 
сабаб булмиш азиз умрни ганимат билиб, уни бехуда ва 
ботил ишларга сарф этмаслик лозим. Агар киши таби- 
атида асл тарикат учун муътабар гайрат-шижоат мав­
жуд булса, унга интилиш ва барча ишларда «истихо- 
ра»дан’ фойдаланиш даркор».

Авлиёнинг шунингдек, уз якинлари билан сухбат 
вактида ёдга олишни яхши курган миллатга хизмат ва 
инсонпарварлик хусусидаги панд-насихатлари ва хи- 
коятлари хали-хамон халк тилида сакланиб колган.

Шайх узок умр курганлиги учун уз хаётида уч 
Дехли султонлари даврида яшаганида хам у сарой са- 
ховатларига дахлсиз булган. «Барча даврлар учун энг 
улуг хинд-мусулмон суфийси» сифатида тан олинган 
Низомиддин Авлиёнинг бемисл фазилатлари унинг му- 
риди Амир Хусрав Дехлавий томонидан махсус «цав- 
еали» каби кушик жанрида ёзилган газалларда куй- 
ланган. Х^атто халк орасида шундай бир ривоят хам юра- 
дики, гуё Авлиё хонакоси томини ёпаётганида, Жамна 
дарёси киргогида уз диний тароналарини ижро этиб ута- 
ётган хиндларга караб — уларнинг мадхи таъсиридан ил- 
хомланиб, у уз туйгусини шундай шеърга солган экан:

'.«Истихора» сузи форс тилида «Куръони карим башоратига суяниш» 
маъносида хдм истифода этилади.
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^Alj j*
yb\i j

Xflp щвмнинг бордируз тугри pox;и1, 
Узининг динию уз циблагох;и.

Башарти гап яна мусиканинг тасаввуфга тааллук­
ли томони тугрисида бошланган экан, кези келганда 
шуни хам эслаб утиш керакки, чиштия сулуки вакил- 
лари юкорида айтганимиздек, мусикий неъматни севгу- 
чи ва кадрлагувчи булганларидан улар «шавку завк» 
холатига кирувчилардан эдилар. Хинд илмий нашрла- 
рининг таъкидлашича:

«Тасаввуф Хиндистонга келганида мусикага кар­
ши туролмади ва аста-секин «само» миллий анъана ру- 
хи билан уйгунлашиб «цаввалий» шаклида ифодалан- 
ди. Ва каввали ахолини тасаввуфга жалб этишда жуда 
хам жиддий жозиба кашф этди».

Каввалий одатда уч тилда ёзилган: форсий, хин- 
давий ва урдуда. «Само» мусикаси эса уч ёки турт чол- 
гу журлигида ижро этилган: табла, саранги ва сетор. 
Каввалий гох якка ва гохо журовоз хофизлар томонидан 
айтилган [114:3196.].

Бу жихатдан Амир Хусравнинг «Mehfil-e-Sama» 
'ёки «Darbar-e-Auliya» каби асарлари Хиндистон мум- 
тоз мусикаси хазинасига узига хос бир янги тортик бул­
ган.

Низомиддин Авлиёнинг муридлари кейинчалик 
бутун Хиндистон буйича ёйилиб, улар орасида Шайх 
Насируддин «Чироги Дех/iu» номи билан танилган. У 
мурокаба илмида жуда пенщадам булиб, шунга яраша 
унинг мухлислари хам булган.

'Бу суз форс тилида «йул» маъносини англатади.
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Аммо суфий ёлгизликда умргузаронлик килиш 
истагида устози даргохидан кетиб тогу тошлокдаги би­
рор горда яшашга рухсат сураганида Авлиё унга доим 
одамлар ичида булишни маслахат берган.

Авлиёнинг шунингдек, уз якинлари билан сухбат 
вактида ёдга олишни яхши курган — миллат ва инсон- 
парварлик хусусидаги панд-насихатлари мазмунича ин- 
сонда икки жихат бебахо ва бемисл:

«Тасбщи миллат ва тажриди хидмат - 
миллатга тасбех; айтиб, унинг хизматидан 

хоримаслик».

Накшбандия сулуки 
i /акшбандия тарикати тарихида XV-XVI асрлар 

тула тантана ва тараккиёт даври булди. «Хожа Ахрор 
Валий ва Махдуми Аъзам Ахмадий Хожагоннинг ил­
мий фаолияти туфайли накшбандияни назарий ва ама- 
лий жихатдан нуфузи ошиб Хдшдистон, Арабстон ерла- 
рига етиб бориб, Туркиягача таркалди.

Накшбандиядан кейин тасаввуф тарихида бошка 
силсила вужудга келган эмас. Эрон ва ХинДистонДа ай­
рим янги тарикатлар шаклланган, лекин улар шохоб- 
чалар булиб, тарикат учун янги бир йуналиш бермаган». 
Хрлбуки, юкорида билдирилган проф. Н. Комиловнинг 
хулосасида яна шундай кушимча хам борки, «Х^индис- 
тондаги Вахдатуш шухуд ва Вахдати мавжуд окимла- 
рида бир кадар тафаккурий силжиш булган».

Х,индистонда накшбандия сулукини жорий этган 
Хожа Бокий Биллох Беранг насаби буйича Хожа Ба- 
ховуддин Накшбанднинг еттинчи бугини эди. У уз пи- 
рининг фатвоси билан Хиндистонга шогирди Ахмад 
Фарукий билан келиб Дехлида яшаган ва орадан уч йил
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утгач дунёдан куз юмган. Ундан кейин су лук фаолия- 
гини шогирди давом эттириб, тарикат халкчил рух касб 
этишда жуда катта муваффакиятларга эришади. Оки- 
батда Хиндистондаги булак жорий сулуклар бамисоли 
накшбандия соясида колиб кетгандек туюларди. Асли­
да тарикат таргибига хос гоявий маслак ва максадлар 
форсий ва урду адабиётида уз бадиий ифодасини топи- 
ши билан оммалашган.

Ахмаднинг дину диёнатга хизмати хусусидаги 
ёркин келажаги унинг таваллуд топишидан аввал она- 
сига башорат килинган эди, шу жумладан пири Боки 
Биллохга хам. Бинобарин, болани оламга келиши ара- 
фасида мукаддас зотлар унинг онасини янги мехмон би­
лан табриклаб кутлаган, отаси эса, угли тавваллуди 
арафасида Мухаммад пайгамбар (с.а.в.) билан хобида 
учрашган. Шунингдек, Боки Биллохга хам суфийнинг 
Сирхиндда тугилиши ва унга курсатилиши керак бул­
ган гамхурлик хакида аён килинган экан. Башоратлар 
хакикатини шундан хам билиш мумкинки, айтайлик, 
Ахмад пири зиёратига борганида Боки Биллох шогир- 
дининг тарщатга фидоийлигини мактаб уни куёшга, 
атрофидаги мурид ва мухлисларини эса сайёраларга 
киёслаган.

Ахмад Дехлидан Лахорга кайтганда суфийлар ва 
уламолар уни исломнинг ислохотчиси сифатида кутиб 
олиб, «Накшбандия-Мужаддидия» макомига сазовор 
этганлар. Чунки у мусулмонлар орасида таркалган ай­
рим гайр тушунча ва бидъатларга чек куйиш билан дин- 
нинг мусаффолигини тиклаш борасида куп саъй-хара- 
катлар килган.

Уша кезлари пайдо булган Акбаршохнинг «Дини 
илохий»си хам суфий томонидан инкор этилган. У уз 
максади йулида, мукаддам айтиб зпгилганидек, хатто
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Акбаршохнинг маслакдошлари ака-ука Алломийларни 
хам тутган йулларидан кайтаришга уриниб курган.

Агар Ахмаднинг накшбандия сулукига дохиллик 
нбтндоси тарихига кайтсак, сузни унинг падари бузрук- 
воридан бошлаган маъкул. Шайх Абдул Ахад уз даври- 
даги мавжуд сулуклар аъзолари ичида обруга эга бул­
ган суфийлардан бири булса хам, аммо на у ва на унинг 
угли накшбандий су луки билан муносабатда эмасди- 
лар. Такдир эса, булажак накшбандия суфийсини узи су- 
лук пири билан учраштиради. Учрашув шундай содир 
булган эди.

Ахмад 1598 йили отасининг вафотидан сунг Дех­
ли оркали Макка зиёратига кетаётганида, йулда дусти 
уни Боки Биллох билан таништиради. Шунда булажак 
пир уни бир хафта Дехлида колишини сураганида Ах­
мад бу ерда нафакат колади, балки пир таъсиридан унга 
мурид тушиб, берилган муддатдан анча узокрок яшай- 
ди. Боки Биллох муддат тугагач, Ахмадга Макка зиёра- 
тини утказиб яна Дехлига кайтиши кераклигини айта- 
ди. Белгиланган режа амалга ошгач, Боки Биллох икки 
ойдан сунг Ахмадни уз ноиби сифатида Сирхиндга ке- 
тишига фотиха беради.

Орадан турт йил утгач Ахмад яна пири хузурига 
келганида пири уни хурматини жойига куйиб кутиб 
олади. Хатг(> Боки Биллох масжидда уз шогирди билан 
ёлгиз колиб унинг гайб олами хакидаги тасаввурларини 
тинглайди. Сунг, у тез орада узи катори суфийлар ора­
сида пирининг алохида эътиборига сазовор булиб, су- 
лукдаги макоми улуглашиб, унга Кодирийнинг хиркаси 
топширилади. У хиркани олганида сулукнинг барча му­
каддам )пгган суфийлари рухи Ахмаддан мазкур сулук­
нинг рахнамоси булишини илтимос килади.

Бу жараён давомида шунингдек Чиштий ва Сух- 
равардий сулукининг асосчилари уни уз сулукларига
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киришга чорлайдилар. Бу мулокатга тааллукли манба- 
ларда суфийнинг Мухаммад Пайгамбар рухи покига 
мурожаат килганлиги ва у зоти покнинг накшбандия 
сулуки нуфузининг юкорилиги хакида билдирган фикр- 
лари таъкидланган.

Дарвоке, юкоридаги вокеанинг жуда куп суфий­
лар томонидан зикр килиниши, бу -  накшбандия мавке- 
ини бошкалардан устунлигини курсатиш эмасди, балки 
барча сулук пирларининг бошка сулукдаги муридлари 
устидан хукукининг баркарорлиги эди. Ушбу тамойил 
рухияти муайян вактгача уз мохиятида сакланди, лекин 
«само» тажрибаси масаласидаги эьтирозлар, накшбан­
дия ва кодириядан ташкари булган сулуклар уртасида- 
ги келишувга путир етказади [140:2906.].

Ахмад 1603-4 йили учинчи маротаба пири хузу- 
рига ташриф буюради. Пир билан мулокотдан кейин 
Дехлидан кайтган Ахмад Лахорга кетади. У шахар су- 
фийлари томонидан Ислом ислохотчи сифатида кизгин 
кутиб олинади. Ахмад шу ерда эканлигида пири вафо- 
тидан хабар келиб, у яна Дехлига жунайди. Дафн маро- 
симидан сунг бу ерда суфийнинг диний ислохатлари 
инобатга олиниб, окибатда сулук накшбандия-мужад- 
дадия номи билан юритила бошлайди [131:290-2916.].

Тез орада Ахмаднинг шухрати шундай эътибор 
топадики, у бутун Хиндистонга ёйилди. Энди у нафа- 
кат пир, балки эътикодни мусулмонлар ичида таркал- 
ган турли бидъат таълимотларидан тозалашга бел бог- 
лаган ислохотчи сифатида тан олинади. У шунингдек, 
уша даврда кучли таъсирга эга булган шиялар «акида»- 
ларига карши бир неча асарлар ёзади.

Кискаси, Ахмад исломда сунний мазхабининг 
мукаддам эгаллаган мавкеини тикламокчи булади. Ле­
кин унинг жамиятни шиялар таъсиридан химоялашга 
булган уринишлари Жахонгирнинг бош вазири -  шия
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. Асаф Жохга маъкул келмай у Ахмаднинг 
хатти-харакатларини давлатга хавф солувчи омил маъ­
носида подшога етказади [140:2906.].

Вазир маслахати билан Жахонгир суфий тараф- 
дори булган уз мутасадди ходимлари Саййид Садар Жа- 
хонни Бенгалияга, Мухаббатхонни эса Кобулга жуна- 
тади. Хуллас, Ахмаднинг саройдаги барча нуфузли мух- 
лислари бадарга килинади.

1625 йили 63 ёшида вафот этиб Сирхиндга дафн 
килинган машхур суфийнинг асосий хизмати сунний** 
Л н К И У\ мустахкамлаши хусусида $п:казган ислохот- 
лари булди. Суфийнинг турли диний мавзулардаги хат- 
лари мажмуида ифодаланган 644 трактатлари хозирда 
уч ЖИЛДДа Нашр ЭТИЛГаН [140:2956.].

Шу уринда яна бир жихатни ургулаб утиш жоиз 
куринади. Одатда биз ушбу сулук хакида сузлаганимиз- 
да, тарикатни факат «Нацшбандия» номи билан зикр 
киламиз. Вахоланки, кейинги нашрларнинг бири — «Та­
саввуф хакида тасаввур» китобидан маълум булишича, 
накшбандия тарикати уз тарихи давомида бир неча ном- 
лар билан аталган:
Абу Язид Бистомийга кадар «Сидикия»;
Бистомийдан Гиждувонийгача «Тайфурия»; 
Гиждувонийдан Баховуддин Накшбандгача «Хожаго- 
ния»;
Баховуддин Накшбанддан Убайдуллох Ахроргача «На­
кшбандия- Ахрория»;
Имом Раббонийдан Шамсиддин Мазхаргача «Накшбан- 
д ия-Му жадд и д ия»;
Шамсиддин Мазхардан Мавлоно Холидгача «Накшбан- 
дия-Мазхария» ;
Мавлоно Холиддан «Накшбандия-Холидия» ва кейин 
эса «Накшбандия» номининг узи собит булиб колган 
[32:126-1276.].
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Кодирия сулуки
Шайх Абдул Кодир ал-Жилонийнинг (Каспий ден- 

гизининг жанубидаги Гилон номли вилоят) кодирия су­
луки Х,индистонда унинг вафотидан уч юз йил уттач, 
ушбу силсиланинг унинчи вакили Сайид Мухаммад 
Гхдвтх, томонидан барпо этилган.

У Алеппо да тугилиб, ёшлик йиллари хинд вило- 
ятларида куп саёхатлар килган. Охири Лахордаги уйига 
кайтиб, нихоят Уч шахрида яшаб колган. Кодирия асос- 
чисининг шон-шухрати деярли бутун Хдидистонга та- 
ралган ва у «Пири пирон» унвонига сазовор булган. 
Унинг атрофидаги муридлари каторида Дехлининг аф­
гон хокими Искандар Лудий хам булган.

Хукмдор-мурид уз тушида Шайх Абдул Кодир 
томонидан олган буйруги билан пири комилга кизини 
хам берган, аммо орада фарзанд булмаган.

Шундан сунг, Мухаммад Гхавтх факат учинчи бор 
уйланганида хотини Фотимадан турт угил курган ва у 
1517 йили Уч шахрида вафот этган [140:2656.].

Мазкур сулукнинг давомчиси -  Бахнул Шох Дарё- 
нинг шогирди хазрат Шох Лалнинг сийрати ва сурати 
узининг бир-бирига зид жихатлари билан кизик. Суфий­
нинг «лаъл» лакаби унинг болаликдан кизил рангли ки- 
йимларни ёктиргани учун берилган. У 27 ёшида исло- 
мий илмларни урганган. 36 ёшида эса лах;орлик Шайх 
Саъдулладан Куръони карим тафсири буйича тахсил 
кураётган вактида негадир «Бу дунёнинг хаёти уйин- 
кулгидан бошка нарса эмас», деган хулосага келган. Ва 
шу-шу мадрасани ташлаб уз умрини факат кунгилхуш- 
ликда -  раке, кушик ва майпарастликда утказган. Шу 
ахволда умргузаронлик килган Лал Хусайн хаётига оид 
маълумотларда яна шундай бир гаройиб вокеа зикр ки­
линган:
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«У тахсил йиллари нимадир сабабдан дустининг 
китобини дарёга отиб юборади, шунда талабалар унинг 
бу килмишидан норози булганларида, Лал Хусайн ки- 
тобни сувдан курик холатда чикариб беради. Бу вокеа- 
дан кейин уни пири Бахлул Шох узининг ноиби килиб 
тайинлаган» экан [140:2676.]. Балки юкорида баён этил­
ган тасаввуф маънавиятига зид баъзи жихатлар «факат 
хинд суфийларига хосмикин», деган савол тугилиши 
мумкин. Йук, албатта. Чунки, «Лаъл Хусайннинг бу дунё 
Хакидаги хулосаси» каби холатлар тасаввуф тарихида ис- 
тисно эмасди.

Масалан, «Шайх Абдул Ваххоб Шаъронийнинг 
«Ал-Анворул Кудусия» китобидаги маълумотга кура, 
«Ахмадия тарикати шайхлари аёллардан ахд олганлар. 
Улар овкатланиш, кийиниш, гапириш ва амал килишда 
Аллохнинг чегарасига тажовуз килганлар ва «Аллох та- 
оло буни биз учун яратган деганлар» [32:1 Об.).

Х,индистондаги Крдирия сулукининг «Навшохия» 
ва «Мукимшохия» каби шуъбалари хам булган. Нав­
шохия шуъбаси йирик вакили Шох Х,ожи Мухаммад- 
нинг суфийликка дахлдорлиги тугилишидан берилган 
эди. Бу тугма иктидорнинг тарихи шундайки, кунлар- 
нинг бирида олти ойлик чакалокни бешигидан бир куш- 
ни аёл олмокчи булганида у бола уралган матога чир- 
машган илонни куриб бакириб юборган.

Кушни аёл бакиригидан боланинг онаси келиб 
караса хеч нарса курмаган, яъни илон булмаган. Она 
кушниси сузларига хайрон булиб турганида у шундай 
овозни эшитган:

«Куркума, аёл эътицодда попок булгани учун уни 
болани кулига олишига йул куйилмади».

Хожи Мухаммад ун еттига кирганида узлатга че- 
кина бошлайди. Унинг ота-онаси углини ортига кай- 
тариб Панжобдаги Навшахрага олиб келиб, уни ерлик
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бир эътикодли киши кизига уйлантирадилар. Шунда 
хам ёлгизликка мойил суфий тунлари даре буйи сохи- 
лида мурокабага берилиб, кундузлари масжидда Куръ­
они карим мутаоласи билан машгул булган.

Орадан олти йил утгач, у машхур Сулаймон Шох 
Крдирий хакида хабар топиб, унга мурид булиб, тез ора- 
да гайб илмида етуклик даражасига эришгач пиридан 
Навшох Ганж Бахш тахаллусини олади.

Суфий жуда мехмондуст булиб, гариб-губоролар- 
га доим емак-ичмакда ёрдам берар, узида озука колма- 
ганида эса, эшикма-эшик юриб тиламчилик билан емак 
туплаб камбагалларга улашарди. Хожи Мухаммад 1605 
йили вафот этган. Унинг шогирдларидан кейинчалик 
жуда машхур суфийлар чиккан. Улардан бир Кобул ша- 
харидан булган Мухаммад Фузаил эди. У пир излаб ке­
либ Х,индистонда Хожи Мухаммадга мурид тушиб ко­
ми ллик даражасига етганидан кейин уйига кайтиб кет- 
ган — Кобулга. Навшохий шуъбаси Хожи Мухаммад ва- 
фотидан кейин унинг шогирдлар Пок Абдурахмон ва 
Пир Мухаммад «Сачяр» уртасида иккига булиниб ке­
тади. Улар хар иккиси хам узига яраша суфиёна икти- 
дор ва кароматга эга эдилар. Бинобарин, кунларнинг би- 
рида беш ёшлик Абдурахмонга Хожи Мухаммад чукур 
бир назар солганда рисоладаги бола гуё рухий хаста- 
лардек сузлай бошлайди. Унинг ота-онаси фарзанди- 
нинг тузалишига умид килиб яна Хожи Мухаммад ху­
зурига келиб мадад тилашганида хам бола негадир ту- 
залавермайди...

У катта булиб пири хизматида юрган вактида ун­
га масжид ерларига ишлов берувчиларга нон олиб бо- 
риш иши топширилади. Шунда у кунига узи билан мар- 
дикорларга берилган иккита нондан уз насибасини йул- 
йулакай гадойларга таркатиб, колганини мардикорлар- 
га етказиб туради. Орадан кунлар утиб, бу хабарни Хо-
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жа Мухаммадга етказганларида, суфий шогирдига эн­
ди хар куни узига пиширилган таомидан ейишини бу- 
юради. Шу орада унинг саломатлиги хам тикланади.

Суфийнинг иккинчи шогирди «сачяр» тахаллу- 
сига кандай муяссар булганлиги тугрисида шундай ри- 
воят юради. Хожи Мухаммад угли Х,ошимни уйлан- 
тираётганда махаллий анъанага кура, туй кизнинг уйи- 
да утиши керак эди. Туй бошланишида яна анъанага ку­
ра кизнинг кариндошлари куёв томонидан 100 рупия 
берилишини сурайдилар. Суфийда ортикча чака хам 
йуклиги боис у уз шогиридларидан карз сурайди. Ам­
мо улардан бирорта мурид пирига ёрдам беролмайди. 
Шунда Пир Мухаммад ташкарига чика туриб пирига 
шундай дейди:

«Х,еч ташвиш тортманг пирим, мен хозир сизга 
керакли туёнани олиб келаман».

У уйига етиб бориши билан Тангридан нажот су- 
раб, ибодат килишга киришади. Ибодат вактида бир ки­
ши келиб ундан касал ётган хотинига ёрдам беришини 
сурайди. Суфий беморга тегишли ёрдамни курсатгач, 
хотинининг холатидан эри жуда кувониб суфийга 100 
рупий ва бир от совга килади. Шогирд кнура пири ол- 
дига келиб туёнани унга топширади. Шундан у биро- 
дарлари орасида «ся«/яр-хакикий дуст» лакабини олади 
[140:2746.].

«Миён Кхел» шуъбанинг асосчиси Мир Мухам­
мад халк ичида Мир Миён номи билан танилган эди. У 
1550 Сейистонда тугилиб, дастлаб таълимни кодирия 
сулуки аъзоси булган онасидан олган. Бола балогатга 
етгач, Хизир Сейистонийдан гайб илмини узлаштир- 
ган. Суфий дарвешона узлатда хаёт кечирар ва йил бу- 
йи бир рудапо либосда юришни одат килганди. Ёки у 
Киш фаслида кун буйи йигиб терган утин-чуплари оло- 
вида исиниб тунларни бедор утказса, ёзда эса очик ха-
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вода яшарди. Миён Мир устози Х,изр Сейистонидан 
таълим олгач, укишини давом эттириш учун Лахорга 
жунаган ва укишини тугатиб шу шахарда яшаб колган.

У Лахорга Акбар хукмронлигининг сунги йилла­
ри келгач, умрининг асосий кисми Жахонгир хамда 
Шох Жахон хукмронлик йилларида утган. Шахзода До­
ро Шукух Миён Мирни жуда хурмат килган ва хатто 
унинг таржимаи холини узининг «Sakin at ul-Awliya» 
асарида зикр килган [140:2826.].

Суфийнинг энг севган муридларидан бири Миён 
Натха булган. Доро Шукух ёзишича, суфий кушлар ва 
дарахтлар тилини тушунган. Бир куни устози «Муро- 
каба вактида каерга гойиб булдинг?» деб сураганида, у 
«Аввал мен Ичрада мурокаба килдим, лекин у ерда 
усимликлар ва дарахтларнинг шовкин сурони Тангрига 
сигинишга халакит беравергач, кейин мен Жунайд Ха­
лифа мозорини ихтиёр килдим» деган экан.

Миён Мир 1636 йили вафот этган ва Лахор да 
дафн килинган. Доро Шукух суфийга макбара курди- 
риб, у ердан то калъагача кизил тошдан йулка солиш 
кераклигини буюрган. Лекин иш тугашидан аввал До- 
ронинг укаси Аврангзеб уни улимга махдум этгач, бир 
йилдан сунг уша жойга тахт сохибининг узи бориб ту- 
галланмаган йулкани битиришга буйрук берган.

Миён Мирнинг таваллуди Раббиус соний ойиниг 
еттинчи куни туни билан нишонланади ва шу куни 
одамлар бу макбара томон окиб келади. Улар билан 
бирга бу ерга хофиз ва машшоклар келиб куйлаб, раке 
хам тушадилар [140:2856.].

Мирнинг муриди -  «Мукимшохия» шуъбасининг 
асосчиси Саййд Муким Махкамуддин хакида деярли 
маълумотлар йук- Маълум и шуки, унинг бобокалони 
Кодирия сулукининг жуда кузга куринган намояндала-
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ридан булиб, у хакида куйидаги ривоят сакланиб кол­
ган:

«У зот одатига кура х;ар купи уша ердан оциб 
утадиган дарё киргогида утириб муроцабага берилар 
экан. Шунда сув олишга келган кушни аёллар охири 
уз эрларига цачон цараса йулларига тикилиб утира- 
диган фацирдан шикоят цилишибди.

Фацир шикоят туфайли уз жойини узгартир- 
ганидан кейин х;ам бошца ерда яна шундай шикоят- 
ларга дуч келгач, у  газабланиб, дарёдан уз оцимини уз- 
гартиришни сурайди. Дарё оцими узга томонга бу- 
рилиши билан аввалги оцим йулида бир тепалик пай- 
до булади. Фацир то умрининг охиригача шу тепа- 
ликда утириб уз рух;ий машгулоти билан шугуллан- 
ган экан».

Сухравардия сулуки
Диндистонда сухравардия сулукининг фаолияти 

машхур «Авориф ул-маъориф» асарининг муаллифи 
булган багдодлик Шахобиддин Сухравардийнинг шо- 
гирдлари ташрифи билан бошланган. Улар орасида шу­
нингдек, сулукнинг номдор вакиллари Шайх Х,амидуд- 
дин, Сайид Нуридцин, Шох Туркмон ва Шайх Жало­
лиддин Табризийлар хам булган.

Тарихан сулукнинг Хиндистонда таркалишида 
Бахоуддин Закариёнинг хизматлари жуда у луг. Асли 
Курайш кабиласидан чиккан Бахоуддиннинг бобоси 
Маккадан Хиндистонга келиб, Мултон шахрида яшаб 
колади. Шу боисдан 1182 йили Мултонда тугилган су­
фий учун Х,индистон уз она ватани эди.

У ёшлигидан Маккага сафар килиб Шахобиддин 
Сухравардийга мурид тушади. Бахоуддин пири рахна- 
молигида илм-билимда тез камол топиб, яна ватанига 
кайтади. «Суфийликда уз замондошлари орасида жуда
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юк;ори нуфузга эга булган Баховуддин Закариё 1267- 
йили вафот этгач, Мултон шахрида дафн килинган». 
Су лук хакида суз борганда яна шуни алохида ypfy би­
лан кайд этиш лозимки, сулукнинг мусулмон оламида 
тутган урни ва мохияти нуктаи назаридан ватандоши- 
миз Шайх Нажмиддин Кубронинг мукаддас номи на- 
факат ушбу таълимот тараккиётидаги хизмати, балки у 
зотнинг мугулларга карши курашда курсатган шахсий 
ва маънавий жасорати билан хам машхур.

Маълумки, суфийлар уз ижодий фаолиятларида 
наинки хинд тарихи ва илм-фани учун бебахо маъна- 
вий-маърифий асарлар яратганлар, балки уларнинг умр- 
гузаронлик шарт-шароитлари Х,индистондаги «урбани­
зация» жараёнида хам мухим из колдирган.

Одатда суфийлар узлатни маъкул куриб, шахар 
ва кишлоклардан узокрок урмонларда яшаб, рухий та­
комиллик манну лоти билан банд булганлар. Улар хат- 
токи, дов-дарахтлардан хам факатгина керагини кесиб 
фойдаланганлар. Аввалда бундай жойларга ахоли куп- 
да кадам босмаган. Лекин суфийларнинг гоятда факи- 
рона юриш-туриши, одамларга булган мехр-мухаббати 
ва кароматлари ён-атрофдаги кишиларни узига жалб 
эта бошлаган. Шу зайлда овлок ерлар узлаштирилиб, 
суфийлар даргохи теварагида махалла-гузарлар бунёд 
булган.

Мисол учун, Шайх Фаридуддин Масъуд Ганжий 
Шакар атайин Дехлидан чикиб Ханси томон йул олган. 
У ерда хам осуда макон топилмагач, охири «чилла ту- 
тиш» учун Уч шахрининг музофотидаги бир масжид- 
ни ихтиёр этган. Суфийга бу масжидда хам узок узлат 
насиб этмаган. Шайхдан хабар топган узок-якиндаги 
одамлар у билан учрашиш ва сухбатидан бахраманд бу­
лиш орзусида унинг хузурига келаверганлар [144:93-956.].
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Ёки Дехлидан унча узок булмаган Гиёспур ша- 
харчасидаги «хазрат Низомиддин Авлиёнинг мукаддас 
даргохи эшиклари доим хинду мусулмон, бою камба- 
гал, ёшу кари, эркагу аёл, дехкону хунармандга очик 
булган». Бу каби лавхалар Х,индистондаги юзлаб бун­
дай вокеликларнинг факат бир намунаси, холос.

Суфийларнинг хинд ва мусулмон эътикодидаги 
шахар фукароларию кишлок дехконлари наздида му- 
каддаслик тимсолида тан олиниши, уларнинг оддий 
факирона хаёт кечиришларидан ташкари, узларига хукм- 
рон ва нуфузли зотлар томонидан курсатиладиган хос 
мархамату тухфаларга тобе эмасликларида эди. Хусу­
сан, уларнинг аксарияти турли саройларда таклиф эти- 
ладиган мансаб-мартабалар хамда бошка моддий ман- 
фаатлардан воз кечардилар.

Масалан, Кутбиддин Бахтиёр Какий Шамсуддин 
Илтутмиш томонидан берилган ер туфайли «кишлоги 
бор дарвеш» номи билан танилишни узига эп к)фмаган. 
Суфийнинг «турт кишлок»дан иборат султон тортиги- 
ни олишдан бош тортганлиги хинд тасаввуфи тарихи- 
даги ягона вокеа эмас. Вахоланки, у узи умр буйи ту- 
кинчилик нималигини билмаган, яхши кийим-кечак кий- 
маган ва хаттоки, вафот этганида уйида кафанликка ик­
ки газ мато топилмаган.

Ёки «суфий Фаридуддиннинг энг якин шогирд- 
лари хам камтарлик ва факирликда уз устозларидан ко- 
лишмаган. Уларнинг хонакохи таркиби ва тартиби од­
дий авом тушунчаси идеалига мос хамда монандлиги 
билан эътиборга тушган эди».

Башарти суфийларнинг хаёт тарзи хакида билди- 
рилган фикрлар юзасидан яна мисол келтирсак, Шайх 
Шихобиддин Абу Хафз Умар ибн Мухаммад ас-Сухра- 
вардий рахматуллохи алайх суфий шахсиятини шундай 
таърифлаганлар:
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«Суфий х;ар бир нарсани уз жойига куядиган, 
вацтида ишларни илм ила тадбирини бажарадиган, 
Хацнинг амрига амал циладиган, беркитилиши ло- 
зим булган нарсани беркитадиган, очилиши лозим 
булган нарсани очадиган ва хизматларини хузури цалб 
илау сиххати тавх;ид ила, камоли маърифат ила, ри- 
ояти сидку ихлос ила уз урн ида адо этадиган шахс- 
дир» [32:346.].

Мазкурда суфийлар хаёти ва фаолиятидан келти- 
рилган лавхаларни, албатта барча сулукларнинг Х,ин- 
дистондаги сиёсий ва ижтимоий хаётга мутлако беда- 
хллиги маъносида тушунмаслик керак. Чунки хайдария 
ёки сухравардия сулуклари кейинги вакилларининг 
султон кабулларида булиши, хукмрон доираларга яцин- 
лиги ёки шайхларнинг Гужаротдаги феодал курашла- 
рида иштироки ва шунингдек, харбийларга мукобил ди­
ний хукмронликка интилишдаги харакатлари хам ха- 
КИКат ЭДИ [72:3686.].

Биз «хинд тасаввуфи тарихи» тугрисида гапир- 
ганда, суфийларнинг тасаввуф илмига нафакат амалий, 
балки ижодий ёндашганларини хам зикр килиб утдик. 
Энди ушбу ёндашув юзасидан, масалан, Х,инДистонДа 
Ибн Арабийнинг «Вахдатул вужуд» назариясига таал­
лукли талкин, таргибот ва шунингдек, ислом дунёси- 
даги унга нисбатан билдирилган баъзи танкидий муно- 
сабатларни аниклаб олсак.

Агар таъбир жоиз булса, «Бхактий харакати нук­
таи назаридан Х,индистондаги «Уйгониш даври»нинг 
машхур суфийлари Масъуд Бэк, Саййид Али ХамаД°- 
ний, Сайид Ашраф Жахонгир Семноний, Сайид Али 
Мухсим Дехлавийлар уз жамоаларида Ибн Арабий та- 
факкури мухлиси ва таргиботчиси эдилар. Булар ораси­
да «Тож ул-орифин» номига муяссар Шайх Тожиддин 
XVI асрда «Вахдатул вужуд» гоясининг таркалиши ва
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татбикига мухим хисса кушган». У бу мавзу юзасидан 
Акбаршох хузуридаги сухбатларда хам катнашган.

Шаттария сулукининг аъзоси Шайх Мухаммад 
Гхавтх доктринани чукур узлаштириб, уни уз замонаси 
шарт-шароити ва талаблари негизида тагщин килган. 
Унинг «Жавох;ири Х,амса» асарида «Вахцатул вужуд»нинг 
«фано» ва «бако» каби талай аспектлари мохияти хаки­
да суз юритилган.

Абдул Кодир Бадаонийнинг хабар беришича, 
«Шайх Чаян Лап Сохнин ва Абтарий Бадахшонийлар 
«Вахдатул вужуд» талкинининг ута содик тарафдор­
лари булганлар. Шайх Азизуллох тавхид сирларини ур- 
ганиб, «Фусу с ал-Х,икам»та ёзилган шархларни уз шо- 
гирдларига укитган. Унинг «Рисолаи ийиият» асари 
хам айнан Ибн Арабийнинг «Вахдатул вужуд» хулоса- 
си тафсилига багишланган».

Аёнки, Ибн Арабийнинг «бутун борлик бирли- 
ги» билан боглик назарияси таркалибдики, уни куллаб- 
кувватловчилар каторида назарияга танкидий рухда ён- 
дашган зотлар хам куп булган. Биз бу сохада нуфузли 
манбалар замирида «Вахдатул вужуд» назариясига бул­
ган турли муносабатларни тахлил ва мукояса килган 
шайх Мухаммад Содик Мухаммад Юсуф хазратларининг 
«Тасаввуф хакида тасаввур» номли асарларига юзлан- 
дик:

«Ахли тасаввуфда биринчи булиб вахдатул ву­
жуд назариясига карши чиккан киши кубровия тарика- 
ти шайхларидан бири шайх Алоуддавла Семноний бул­
ди. У киши узининг илмий бахсларида соликнинг мак- 
сади вахдатул вужуд эмас, убудият — бандалик килиш 
эканини исботлади.

Кейинрок имом Шарафуддин Яхя ал-Мунирий 
чикиб бу фикрни кенгайтирди. У киши «Вахдатул ву­
жуд» деб гумон килинган нарса «Вожибул вужуд», яъни
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Аллохдан бош ка барча вужуднинг бутунлай йук булиб 
кетиши эмас, балки нарсаларни хакикий мавжуднинг ол- 
ДИДа КурИНМаЙ КОЛИШИДИр, ДеДИ» [32:211-2126.].

Мазкур маълумотларга кушимча килиб яна ай- 
тиш мумкинки, талай мутасаввиф олимлар хинд диний 
таълимотларини урганиш оркали тасаввуфнинг дунё 
динлари билан мантикан муайян узвий жихатларини 
хам юзага чикишида мухим хисса кушган лар. Масалан, 
Х,индистонда наинки «Вожибул вужуд» гоясини ёклов- 
чи, хатто уни «Веданта» фалсафасининг «Бунда факат 
биргина Брахма бор, ундан булак хеч зот йук» хулоса- 
сига киёслаган суфийлар хам булган. Ёки шоир Мир 
Такий Мирнинг урду тилидаги мисраларида баён ки- 
линганидек:

<Ui.JS  ^  j j  Aj

Борлик, -  бу тав(щхумга бир корхонадир,
«Эыпибор»дан цолгани -  бари соядир [114:xxi].

Айтгандек, сухравардия сулукининг «Жалолия», 
«Махдумия» ва «Миран Шохия» каби шуъбалари хам 
булиб, уларнинг асосчилари хаёти ва фаолияти хакида 
Куйидаги маълумотлар сакланиб колган:

«Жалолия» шуъбанинг асосчиси Сайид Жало­
лиддин Шох Мир Шукух (1192-1291) Баховуддин За- 
кариёнинг Мултондаги масъул ноиби эди. Уни Сайид 
Бухорий хам деб атардилар. Жалолиддин Бухоро да ту- 
гилиб балогатга етгач Х,индистонга келиб Уч шахрида 
яшаган. Унинг кароматлар хусусидаги лаёкати болаги- 
дан сезилган. Ноибнинг набираси -  Махдуми Жахони- 
ён (1384) номи билан танилган Жалол бин Ахмад Ка­
бир, - Т.В. Арнолд таъкидича, - дини исломнинг етук 
таргиботчиси булган. У шунингдек, уттиз уч маротаба 
Маккаи Мадинага сафар килиб, турли кароматлар кур-
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сатган. Махдуми Жахониён зурриётларидан яна бири -  
Бурхониддин Кутби Аълам номи билан машхур Абу 
Мухаммад Абдуллох эса Гужаротда фаолият курсатган. 
Унинг фарзанди рашиди Сайид Мухаммад Шох Аълам 
уз даврининг диний ва сиёсий хаётида мухим урин эгал- 
лаган. Суфийнинг вафотидан сунг унга Ахмадобод яки- 
нидаги Расулобод деган шахарчасида макбара курилган 
[140:247-2486.].

«Махдумия» шуъбасини Мир Саййд Жалолиддин 
Жахонгашт Бухорий тузган. Бу зот суфийлар ичида уз 
билми билан жуда катта обруга эга булиб, жахонгаш- 
талик бобида эса бемисл машхур эди. Бундан танщари, 
у уз даврининг маълум ва мукаддас зотлари билан му- 
локатда булиб, барча сулуклар ичра тан олинган суфий 
саналган. У хакида Эрон ва Афгонистон шахарларида 
жуда куп гариоддий вокеалар содир булганлиги зикр 
килинади. Хусусан, Дехлининг султони Феруз Хоннинг 
вазири Кони Жахон бир болани каматтириб уни тоза 
кийнаганида, боланинг отаси суфийдан ёрдам сураган. 
Шунда суфий вазир хузурига борганида кабул килин- 
маган. У эса бораверган. Ахир суфий вазирнинг жонига 
тегиб у шундай деган:

«-Мени цачонгача ж иг им га тегасан, эй ноин- 
соф суфий?»

Шунда суфий жавоб цилган:
«-Сиз болани цийнамай озод цилиб Аллох; мар­

жам am иг а ноил булгунингизча\».
Бундай жавобдан таъсирланган вазир болани шу 

захоти озод этиб, узи эса суфийга мурид тушган экан. 
Жалолиддин 1383 йили вафот этиб Уч шахрига дафн 
КИЛИНГан [140:2496.].

<гМиран Шохия» шуъбаси асосчиси Миран Му­
хаммад Шох Мавжи Дарё Бухорий, Жалолиддин Шукх- 
пуш авлодидан эди. У Акбар даврида яшаган, подшох
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уни жуда хурмат килган ва хукмдорнинг охирги Читор 
калъасини эгаллаши, биографлар маълумотича, суфий­
нинг дуоси билан амалга ошган.

Бу вокеанинг содир булишига сабаб шу эдики, 
Акбар уз кушини билан калъани эгаллашига кузи ет- 
маганда унга кимдир Миран Шохга мурожаат килишни 
маслахат берган. Шу буйича, Акбар суфий хузурига 
хизматкорларини юбориб, ундан уз кароргохига келиб 
фатх учун дуо килишини сураган. Миран Шох подшох 
одамларини шундай сузлар билан ортига кайтарган:

«Сиз ортингизга цайтиб, подшох^га бориб ай- 
тингки, тунги буронгача пойласинлар, бу воцеа ца- 
роргохра цайтганинг издан кейин юз беради. Бурон пай- 
тида х;еч ким чирогини ёциб ташцарига чицолмай- 
ди. Лекин цароргох^дан узоцда шамол туфайли хира 
тортган бир чирог ёруги куринади. Мен уша ерда була- 
ман».

Вакиллар кайтиши билан тезда тунда жуда кучли 
шамол эсиб хира чирог кузга чалинганида Акбар суфий 
олдига ялангоёк етиб бориб, ундан дуо сурайди. Читор 
каъаси суфий башорат килганидек, эрта тонгда унинг 
тасарруфига утади. Шох бундан хурсанд булиб Миран 
Шохийни марказга чорлайди. Суфий салтанат сохиби 
мархамтига биноан Лахор шахрини танлайди ва у Бата- 
лада уй-жой ва 9 лакх рупий билан сийланади (140:2506.).

Миран Шохий 1604 йили вафот этган ва унинг 
угли отасини Баталадан Лахорга келтириб Анаркали 
кабри ёнига дафн килган. Шундан сунг Панжобнинг 
хокими Ранжир Сингх суфийнинг Лахордаги макбара- 
сига караб туришга масъул этилганларга ойига 40 ру­
пия микдорида маош тайинлаган.

Юкорида суфий Миран Шохийни хотирлаб, унинг 
рухи покига нисбатан хинд рожаси курсатган иззат- 
эхтиром Х,индистон тасаввуфи тарихида истисно эмас.
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V I I I  боб

«Икки диний эътикод — бир миллат» 
Хиндистон ярим оролидаги хинд ва мусулмон ка­

би икки диний эътикод намояндаларининг бир миллат- 
да жипслашуви жараёни тарихини уларнинг диний кад- 
риятлари киёсий тахлилисиз тасаввур килиш кийин. 
Шу боисдан дунёнинг энг йирик диний эътикдцлари — 
хиндуизм ва ислом сарчашмаларидаги баъзи муштарак 
жихатлар тахлилини мавзуга маънан вобаста куйидаги 
бир рамзий мисол билан бошлашга карор килдик.

Низомиддин Авлиё уз муриди билан сухбат вак- 
тида Иброхим алайхиссалом хаётига оид бир вокеани 
эслаб, шундай хикоя килибдилар:

«У зот д;еч цачон бир узлари таом емас, агар 
MeXfMOH булмаса, хатто уйдан ташцари чициб бирор 
кимсани излашга myutap эканлар. Бир куни уларнинг 
хузурига мажусий эътицодидаги кимса келганида, Иб­
рохим алайхиссалом уз одатларига кура мехмонни 
таом билан сийлашга негадир иккиланибдилар. Шунда 
дафъатан Худой таолодан вахий келибди:

-Эй Иброхим, бу нима деган гапки, Биз жон ато 
этган бандадан сен таом ни дар иг тутсанг!» [114:xliv].

Биргина шу мисолнинг узидан комил ишонч би­
лан айтиш мумкинки, Тангрининг бандасига булган бе- 
мисл мехр-мухаббати, у ким ёки кандай эътикодда бу- 
лишидан катъи назар, канчалик чексиз ва безавол. Шу­
нингдек, бу мархаматда Унинг ер юзидаги уз ноибига 
маънавий жихатдан накадар етуклик бахш этганлиги хам 
намоён.

Инсоннинг яратилишидаги бундай такомиллик 
хиндуизмда хам куллаб-кувватланади. Чунки хиндупа- 
растлар тасаввурида «турт давр»нинг биринчиси, яъни 
«сатюг»да яшаганларнинг халол ва хакикатгуй булган-
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ликлари ва хатто кейинги боскичларда хам уз аслияти- 
га содик колганлиги «Тангрининг илк ижоди Брахма- 
нинг одам зотидаги рухий зарраси туфайли».

Х,индуизмдаги «Брахма» ва «атма» тушунчасига 
монанд тасаввур тасаввуфда хам кузатилади. Буни му- 
тасаввиф Азизиддин Насафийнинг «Зубдатул х,акрйицу> 
асаридаги шариат ахли таърифида куриш мумкин:

«Тангри субх,онаху ва таоло илк дафъа бир жав- 
х;ар яратди. Унинг номи «Нафси аввал (Ру%и аввал)» 
[3:56.].

Аллохни излаган кимса аввало уз юрагига боки- 
ши ва албатта истаганини топиши тасаввуф бадииятида 
куп каламга олинган мавзу. Чунки «мусулмон шаркида 
исломнинг ортодоксал жихатларига нисбатан норози­
лик ифодаси сифатида пайдо булган тасаввуфнинг пан- 
теистик (вужудия) таълимоти объектив борликни ило- 
хийлаштирди. Модомики бутун борлик Абсолют хаки- 
кат -  Худо (ал-Х,ак) нинг инъикосидан иборат булиб, 
инсонда эса илохий зарра бор экан, демак, у хам шараф- 
ли ва мухаббатга лойик».

Ёки Бхагавад-гита талкинида «Тангри кайси ном 
билан аталмасин -  Ром, Вишну, Ишвар, Шанкар ё Пра- 
бхуми, факат танхо Узигагина буйсунамиз ва биз хам 
хар биримиз уз холимизга митти «ишвар»чалармиз -  
худочалармиз» [164:226.]. Ва бу талкин ташбихида хам, 
албатта инсондаги илохий зарра назарда тутилган. Дар- 
воке, инсондаги бу илохийлик мартабаси суфий ижод- 
корлар асарида янада конкрет туе олди:

«Мансур Х,аллож инсоннинг илохийлигини ша- 
рафлаб «Анал ХаК», яъни «Мен -  Худоман» дегани 
учун мусулмон хукмронлари томонидан шаккокликда 
айбланиб, катл килинган эди. Лекин Яссавийнинг хук- 
мича, нодон жохилгина «Анал Х,ак»нинг маъносини бил- 
майди»:
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«А нал Х,ац» маъносини билмас под он,
Доно керак, бу йулларда покмардон» [7:126.].

Нихоят, инсоннинг «илохийлиги» хусусидаги та­
саввуф ахли фикри Румийнинг мисраларида янада их- 
чам, чиройли ва камровли ифодасини топган:

jlSLdb AS IgJi
.bit Oita ^ c**uoji L&ajj j  ( j j j j j

Аё сиз жон чекиб, д;ар л ах? а 
изларсиз илох;ийни,

Ани излашга х;ожат йуц,
илохий — сиз, илохий — СИЗ/[7:27б.].

Байтда мадх этилган «илохийлик» бу инсоннинг 
Илох эканлиги эмас албатта, балки бандасининг, таъ- 
риф жоиз булса, уз Яратганига мансуб комил фазилат- 
ларга «меросхур»лиги. Ва шоир каламида «Илох хамда 
инсон» уртасидаги «масофа манзиллари»нинг бир нук- 
тага келтирилиши шу маънодаки, Яратган уз бандала- 
рига канчалик мехр-мухаббатли булса, улар хам узаро 
муносабатда уз Аслиятига муносиб худди шундай ко­
мил фазилатлар устуворлигига масъулдирлар!

Инсондаги бу масъулликка зид булган хар кан­
дай дилозорлик — у хох шахсий, хох миллий ёки хох 
диний булсин, суфийлар томонидан каттик ва бемуроса 
кораланган. Жумладан, Ахмад Яссавий «Аллох кахри 
газабидан куркмай одамларга ранж етказиб, бечоралар- 
нинг кузларидан ёшлар окизувчи багритошларга имон- 
сизлар деб караган ва уша зулмкорларни узича бир фа- 
оллик билан айблаган». Унинг нуктаи назари буйича на 
кофир, на мусулмон бировга озор бермаслиги шартдир:
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Суннат эрмиш кофир булса берса озор,
Кунгли цаттиц дилозордан Худо безор» [7:96.].

Яна, хиндуизмда «карма»га биноан пок ва бегу- 
нох, яшашга муваффак булган хинд рухининг уз Аслига 
кайтиши тушунчаси тасаввуфда хам мантикан ухшаш: 
«Жон танадан узилганидан кейин, агар у комилликка 
эришган булса, асл акллар хузурига кайтади ва гайблар 
олами билан кушилади» [3:56.].

Энди рух хусусидаги талкинни бевосита хинд 
манбаларидан аниклаш учун мавзуни куйидаги маълу- 
мот тафсили билан давом эттирамиз:

«Рух; -  бу нима узи?-деб сурабди подшо Жанаки 
мутафаккир Важнаваякиядан.

-У  шундайки, - дебди муцаддас зот, - ботиндан 
инсоннинг беш сезги аъзоси билан куради, эшитади 
ва х;идни билади.

Рух; наинки фа цат инсон аъзолари, балки уз ат- 
рибутлари билан х;ам фаолият курсатади, улар:

Апана -  ички нафас.
Прана — ташци нафас.
Унмеша — кузни очиш.
Нимеша — кузни беркитиш.
Маногати -  сезги в а онг фаолияти.
Индраянтара -  сезгилар ботинии х;аракати.
Шукша-дукх;а -  рох;ат ва дард туйгуси.
Ичща — хох;иш, йуц нарсани исташ.
Двеша -  лсарканит ёки юз угириш.
Праятна — интилиш, машц цилиш.

Рух танани тарк этганда барча сезги фаолияти хам 
уз адогига етади ва у озодликка муяссар булмагунича,
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яна аввалги хаётида эришган хусусиятларига мувофик 
узи учун янги «макон ва майдон» излайди [117:89-906.].

Рухнинг танани тарк этиши ва кейин унинг асл 
«Мукаддаслиюжа талпиниши кадимда юнон файласуф- 
ларини хам кизиктирган ва уларнинг бу сохадаги изла- 
нишлари ислом дунёсини хам бефарк колдирмаган. Бе­
рунийнинг асаридаги рухнинг мохияти, хусусияти ва 
фаолиятига багишланган хинд манбалари шархи като- 
рида Аммоний, Сукрот, Прокл илмий меросидан кел- 
тирган ик;тибослари хам мавзу учун жуда мухим:

«Рул; уз мохияти билан танани тарк этаркан, 
азалдан бар.\аёт ва бардавом Муцаддаслик томон ра- 
вона булиб, У билан тутинади. Шунда рух; цандайдир 
узаро яцинлик таъсирида, узи х;ам Муцаддаслик син­
гари абадийлашади ва бу узлашиш цобилияти «акд» 
деб аталади...

Рух; х;еч улмайдиган ва йуцолмайдиган илох;ий 
мох;ият билан жуда х;ам ухшаш. У яккаю ягона, онг- 
ли ва мутлак; булиб, тана эса унинг аксидир. Рух, ва 
тана бирлашганида табиат танага хизмат курса- 
тишни буюради, рух; эса унга рах;барлик цилади ва 
улар узаро ажралганида рух; танадан фарк/iu улар о к,, 
узга ерга равона булади. У шунда узига ухшаш нарса- 
лардан бахтиёрлик х;ис этади л;амда инсоний нуцсон- 
лардан холи х;олдаги алох;идаликдан бахрланади, ба- 
шарти у  покдомон булиб, танадан нафратланса.

Агар у  тана билан келишиб, унга хизмат цил- 
саю, яна уни севса ва оцибатда тана ундан хузурла- 
ланиш учун фойдаланса, у  х;олда рух; тана билан яцин- 
ликдан булак бирор узига муносиб мавкрга эришолмай- 
ди» [1:1236.].

Кизиги, юнонларга киёсан шаклан булмаса-да, 
мазмунан «рухнинг танадан озод булишидан кейинги 
тавдири» натижалари хиндуизм фалсафасига хам хос.
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Илло, бу хакда кейинрок, хозир эса эътиборни рухнинг 
уз Аслига кайтиши учун вожиб булган хиндупарастлар 
хаёт тарзи йулларига каратам из.

Хиндуизмдаги рухнинг тана мутелигидан холи бу- 
лиши уч йуналишдаги диний-дунёвий фаолият шарофа- 
ти билан амалга ошиши мумкин:

1 .«Карма марга» — диний курсатмалар буйича 
халол мехнат билан хаёт кечиришдан иборат «Аъмол йу­
ли».

2.«Жанана марга» — диний курсатмалар буйича 
акл-заковат билан хаёт кечиришдан иборат «Билим йу­
ли».

3.«Бх;актий марга» — диний кзфсатмалар буйича 
Тангрига содик туйгу билан хаёт кечиришдан иборат «Са- 
доцат йули» [141:2236.].

Х,инд, юнон ва ислом теологиясида рух, унинг 
табиати ва фаолияти юзасидан билдирилган мулохаза- 
лар инсон тафаккурининг мудом уз яратилиши, асли- 
наслига кизикиши сингари сунмас аклий жараёнининг 
фалсафий бир тахлилидир. Агар аклий жараён сабаб 
булган «фалсафий тахлил» талкинига Пайгамбаримиз 
(с.а.в.) томонидан ривоят килинган куйидаги хадисга 
мурожаат кил сак, фикримиз яна да равшанлашади: «А к/i 
х,ак, ва ботилни ажратувчи цалбдаги нурдир».

Рух хакида Расули акрамдан суралиши ва унга 
Куръони каримда берилган жавоб мазмунидан маълум- 
ки, «Рух факат Раббининг иши». Аммо шуниси хам ха- 
кикатки, Аллох бу билан барча диний-дунёвий ишлар- 
да бандаларига мустакил фикр-мулохаза килишни на 
ман этади ва на чеклайди. Балки, У хар бир сохада, хат- 
токи, оятларга амал килишда хам уйламай-нетмай эмас, 
фахм-фаросат билан иш тутишни маъкуллайди:



«Уларга Парвардигорларининг оятлари эсла- 
тилган вацтида у  (оятларга) гунг ва кур доллар ид а 
ташланмайдилар (балки уларни англаб-билиб амал 
цилурлар)» [159.25:736.].

Навбат юкорида ургуланган «Рух хакидаги илм» 
дек нихоятда нозик ва масъулиятли бир нуктага етиб 
келганда, диккат-эътиборни яна бир «дакик нукта»га 
жалб килмокчимиз. Яъни, негадир дунё динларини киё- 
сий урганиш сохасида олиб борилаётган тадкикотларга 
баъзан хатто мутахассислар хам «икки ёки ундан ортик 
диний эътикодлар уртасидаги айрим тасодифий наза- 
рий ухшашлик ёки нари борса муштаракликни юзага 
чикариш»га булган уринишдек карайдилар. Вахоланки, 
киёсий илмий тахлиллар наинки диний-фалсафий таъ- 
лимотлардаги умумий гоя ва дунёкарашларни аниклаш- 
га, балки шунингдек улар уртасидаги карама-карши нук­
таи назарлар асосини англаш ва мушохада килишга хам 
ундайди. Крлаверса, дунё динларининг асл мохияти -  
бирлиги омилига азалдан илму ижод ахли беписанд бул­
маган. Зотан, Жалолиддин Румий талкинидаги динлар- 
га хос ибтидоий «зиддийлик»нинг интихода бирликка 
утиши, жаъми эътикодлар манзили ягоналигига энг ях­
ши ибрат:

«Курмаяпсанми, Каъбага Шимолу Шарц, Жа­
ну бу Fар б дан, Ироку Лжам, Х,инду Ямандан одамлар 
йулга чищан. Иулда ихтилофлар, тортишувлар бу- 
лади, аммо Каъбага етгач, бах,слар тухтайди, ихти­
лофлар барх,ам топ ад и...» [13:266].

Ёки Шайх Нажмиддин Кубронинг башорат кил­
ган биргина калимасининг узида бандаси учун босиб 
ЗО'иладиган ягона Манзил йулларининг бехисоблиги ма- 
жози шундай бир камровда мисол килинади:

«Аллохра элтувчи йулларнинг адади махлуцот- 
нинг нафаслари цадар бех;исоб».
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Шайхнинг «арбоби тасаввуфнинг энг машхур суз- 
ларидан булган» калимаси Исмоил Х,акки Бурсавий то­
монидан шундай шархланган:

«Бундаги нафас инсоннинг огиз ва бурнидан ки- 
риб чицадиган д;аво булиб, унинг бир кунлик мшфори 
йигирма турт мингга яциндир. Шу боис х;ар ким умр 
буйи олган нафасича Х,аща борувчи йул имконияти- 
га сох^ибдир.

Йулчи цадам-бацадам илгарилаганидек, бу йул­
да сабот курсатганлар х;ар нафасда Аллохра тобора 
яцинлашиб борурлар. Аслида йул ягонадup...» [10:1306 ].

Берилган икки-уч мисолнинг узиданок маълум бул- 
дики, турли дин намояндалари зфтасидаги «англашил- 
мовчилик»лар маънода эмас, шаклда -  сузда! Ха> «дунё 
касрат — куплик олами. Касрат эса хилма-хил кдрэш- 
лар, тушунчалар, истак ва хохишлар демак.

Дин хам ана шунга мос равишда купдир... Демак, 
динлар, мазхаблар, таълимотлар, карашларнинг турли- 
туман булиши конуният, табиий хол...» [10:336.].

Айни шу турфалик, яъни, турли тасаввур ва тал- 
кинлар нуктаи назаридан хиндупарастликдаги «рухнинг 
таносухи» масаласига хам бироз тухталсак. Чунки хин- 
дуизмга хос бу конуниятда унинг дунёни тушуниши, 
кишилик жамиятининг табака тизими асосидаги тузи- 
лиши, кис^аси, борликнинг азалий ва абадийлиги син­
гари фалсафий мушохадалар мужассам. «Улмас рух­
нинг Тангри иродаси билан бир танани тарк этиб, ик- 
кинчисига хулул килиши» -  кириши хамда унинг янги 
вужудда утмиш «карма»сига караб табакада мукфотга 
ноил ёки жазога махкум этилишини Шри Кришна «Бха- 
гавад-гита»да шундай тасвирлайди:

«Одам боласи гуё янги либосни кийганида эски- 
сини ташлаганидек, рух; д;ам узидаги эскирган ва ке- 
раксизланган танадан фориг булади. Рух;ни х;еч бир
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ярок, билан ёрибу майдалаб, оловда ёциб, сувда хуллаб 
ё шамолда куритиб булмайди...

Рух, кузга куринмас, акдга сигм ас ва узгармас- 
дир. Шуни билгач, тана учун цайгуришнинг кераги йуц, 
кимки туг иле а, у  албатта бир кун улади ва яна ту- 
г ил ад и,...

О, Кунтийнинг дилба иди, иблис шаклида тугил- 
ганлар асло Менга яцин келолмайдилар. Улар охири 
энг жирканч «хаёт шакллари» тубига етиб боради- 
лар».

Изо*. Матнда очщ-ойдин айтилганки, иблислар 
бир хдётдан иккинчисига утар эканлар, улар уз зотла- 
рига ухшаш у ру шар дан тугилиб, Тангри мархдматидан 
бенасиб то мушук, кучук ёки тунгиз танасига киргун- 
ларича тобора тубанлаша бораверадилар».

Мазкур изохдан келиб чикиб, «сансара-кайта ту- 
гилиш» жараёнини Беруний таърифида айтганда:

«Худди мусулмон Худонинг б орл иг ига имон кел- 
тириши билан танилганидек ё насронийларнинг «Уч- 
лик» х,ацидаги таълимоти ёки шанбада байрам ци- 
лиш яхудийларнинг белгиси булганидек, рух,нинг та- 
носух; цилиши хам хинд динининг иинюиидир» [ 1:88б.].

Аслида х,индупарастлар динида инсон зотига ман- 
суб улуг макомни гунохлар туфайли бирор жонивор 
танасига кириш билан йукотиш эмас, балки уни амалда 
оклаш ва янада юксакликка к^ариш  буюрилган. Яъни, 
хинд уз утмишидаги айрим номуносиб аъмоли нати- 
жасида дунёга кайта келар экан, у энди хамиша диний 
курсатмаларга амал килиб яшаши керак, токи Тангри 
ярлакаса, узга танага кайта кириш — тугилиш азобидан 
мутлако озод булсин! Факат шунда хар бир хинд «нир- 
вана»га утиши билан хурликка эришиб, сунг абадий ру­
хий олам — «мокша»га муяссар булиши мумкин.
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Назаримизда, нирвана ва мокша маъноси хамда 
мохияти талай хорижий илмий манбапарда таърифлан- 
гани билан, уларнинг узаро фаркига купда етарли эъти- 
бор берилавермайди. Гохо биргина нирвана тушунчаси- 
нинг узи икки хил талкин кнлинади. Айтайлик, буддизм- 
нинг «хинаяна» мазхабида нирвана комилликка эриш­
ган рохиб учун тугилишлар силсиласидан кутилишни 
англатса, «махаяна» йуналишида, айни маком етук так- 
водор учун унинг бевосита «Будда холати»даги мав- 
жудлигининг рамзи. Чунки эътикодда хар бир буддапа- 
раст Будданинг зарраси булганлиги туфайли хали кузи 
тириклигидаёк нирванага дохил булишга хакли ва бун­
дай баХТДаН факат ГуНОХКОрлар ИСТИСНО [109:427-4286.].

Нирвана, диншунослик таърифида «рухнинг со- 
кин, бегараз, бегунох холати, комилликнинг олий чук- 
киси ёки тугал номавжудликдаги изтиробларнинг бар- 
хам топиши» [77:696.]. Мокша эса, рухнинг сансара жа- 
раёнидан буткул кутилиб, кайтадан уз илохий макоми­
га утиб узлашуви. Агар бу жараённи мухтасар равишда 
Марказий Осиё худудида топилган санскрит тилидаги 
«.Мах;апаринирвана» ном ли асл манба матни таржииа- 
сидан кузатсак, у — шундай:

«Мах,асатва абсолют вужудни худди ойнадаги 
уз циёфаси аксидек аниц-тиниц куради...

Шундан сунг яна Тагщагата Кашяпега деди:
- О мар%аматли углон, энди мазкур сутранинг 

мох(ияти ва магзи тугри узлаштирилиши керак. То­
ки тирик жонзот сутраларнинг ном ини эшитиши 
билан, узининг кейинги тугилишида тушажак турт 
бемаъни ах;волга дучор булмасин. Айни шу маце ад да 
навбатдаги сутрада буддаларнинг барча комил фази- 
латларини тушунтираман.

Углон савол берди:
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- (Унда) цандай цилиб бу ададдаги сутралар- 
нинг тугри матнини буддх^исатвалар уз хотирасида 
сакдай оладилар?

У шундай деди:
- Бу сутра улуг «паринирвана»дир. У — ибтидо 

ва дармиёну иитих,одаги эзгулик, мазмунан ва услу- 
бан маъкул, яккаю ягона, тугал даражада якунлан- 
ган, мутлацо мусаффо, магз-мантикди ва буюк! Чун­
ки у  бамисоли «важра» янглиг абадий -  гуё Ганга, 
Жамна ва бошца дарёлар каби бахри уммонга бориб 
куйилганидек,.

Эй углон, улар ун миллион клешамар, пракри- 
тимар в а бошца (мар)ларни маглуб этиб, цазодан сунг 
бу дунёда жисмларини цолдириб, улуг «паринирва- 
на»га муяссар буладилар» [61:1516.].

Умуман, бир карашда гуё нирвана ва мокша маз- 
муни мантикан бирдек, яъни моддий дунёдан рух,ий 
оламга утиш. Аммо икки холат атамасининг лугавий 
хусусига эътибор берсак, уларнинг куйи ва юкори по- 
гоналардан иборат икки мустакил боскичларга були- 
нишини курамиз. «Суниш» маъносидаги нирвана — 
рухнинг бегунох ва бехожатлиги булса, унга нисбатан 
«мутлак озодлик» маъносидаги мокша -  рухнинг гайб- 
лар олами билан бирлашувини билдиради. Бу жихатдан 
хар икки холат хусусининг исломдаги «фано ва бако» 
тушунчалари билан илмий-киёсий тахлили, фикримиз 
доирасини янги маълумотлар билан тулдириши шубха- 
сиз.

Х,индуизмда Парматмани таниш ёки «Мутлак ха- 
кикат»ни англаш уч аспект мисолида тушунтирилади: 
«куёшнинг ёруглиги, куёшнинг сатхи ва куёш плане- 
тасининг узи». Бунда укувчи дастлаб куёш ёруглигини 
урганади, кейин унинг сатхи таркибини ва нихоят, ак-
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лан «планетанинг узига кириш» билан унинг мохияти- 
НИ уЗЛаШТИраДИ» [164:856.].

Бу сохдца тасаввуфдаги уч хил билимнинг тадри- 
жий тавсифи Бхагавад-гитадан келтирилган иктибосга 
анча мос келади: «илмул яцин» оркали олов иссикли- 
гига ишониш, «айнул яцин» оркали оловнинг куйди- 
ришига ишониш, «д;аццул яцин» оркали бевосита олов- 
да куйишликка ишониш. Бу уч боскичда биринчиси ки- 
тобий, иккинчиси тахсилий билимга ишора булса, учин- 
чиситажриба хакикатини англаш билимидир» [12:396.].

Тангри таолони тадрижий танишнинг хиндуизм 
ва исломда яна шундай йуллари хам борки, уларда бу 
максаддаги биринчи кадам инсоннинг узидан -  маъ­
навий дунёсидан бошланади. Шу маънода агар «Хдди- 
си шариф»да «Кимки узини таниса, Раббини танийди» 
дейилган булса, биз юкорида кисман танишган бхактий 
таълимотининг шиорида эса Инсонга мухаббат -  бу 
Тангрига садокатдир».

Баски, Х^акни топиш йуллари билим, шахсий ши- 
жоат ва мехр-мухаббатда экан, демак, инсоннинг хаёти, 
эътикоди ва фаолияти хам факат эзгуликка йугрилган 
булиши керак. Шу нуктаи назардан Караганда, хинд ва 
мусулмонлар уртасидаги аввалги очик мухолифат ва 
кейинги бегоналик туйгуларини муросасозлик рухи эгал- 
лашида узаро маънавий якинлик мухим роль уйнади. 
Ва бу ижобий узгариш, дастлаб, хар икки диний эъти­
код ижод ахли фаолиятида сезилди. Ёки хинд олими 
Хумоюн Кабир фикрича: «Урта аср Х,индистонининг 
хакикий тарихи ва хинд-мусулмонларнинг чатишуви, 
дастлаб хаётий хамда ижодий жабхалардаги узаро маъ­
навий хамкорликда ифодаланди».Ушбу хусусда яна 
шуни унутмаслик керакки, урта асрга келиб ибтидоий 
тарафкашликнинг узаро «чатишув» жараёнини касб 
этиши, хинд сарзаминида мусулмон зиёлиларининг би-
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ринчи кадамидан -  махдллий илм-фан ва маданият со- 
халарига булган ижобий муносабатидан бошланган эди. 
Вакти келиб бу икки дин, икки маданият ва маърифат 
унсурлари бирликда шундай оламшумул ахамиятга но- 
ил булдики, уни аввал хиндистонликлар ва улардан сунг 
жумлаи жахон уз кадриятлари тарихидаги байналмилал 
рухиятнинг тимсоли сифатида «Хинд-мусулмон мада- 
нияти» деган атамада кайд этди.

IX боб
«Х,инд-мусулмон маданияти» 

«Л/аданият» сузининг энг кенг камровдаги маъ- 
носини «Х,инд-мусулмон маданияти» мохияти ва маз- 
мунига кулланган такдирда хам, унинг уз халки катори 
башариятга килган маънавий ва маърифий тортигини 
тула-тукис таърифлаши жуда мураккаб. Шунинг учун 
мавзуни имкон кадар мозийдан бошлашга харакат кил- 
дик, чунки хаёт мазмунининг барча жабхаси каби мада- 
ниятда хам «эрта кечаги кундан бошланади».

Арабларда хинд тафаккури ва ижодиётига аббо- 
сийлар сулоласининг вакили Хррун ар-Рашид халифа- 
лиги йилларидан бошланган дастлабки эътибор, кейин­
ги Маъмун халифалиги даврида жуда изчил кечди. Из- 
чилликнинг сабаби, юкорида кайд этилганидек, хинд 
илм-фани ва ютукларининг мохиятини кадрлаган араб­
лар улардан урганишни узлари учун фойдадан холи 
эмаслигини тушуниб етган эдилар.

Шундан бошлаб хинд маърифат ахлининг Баг- 
додга ташрифи одат ту сига кирган. Масалан, асли балх- 
лик буддапараст -  хиндийда «юксаклик» маъносини 
англатган Бармак (Парамак) номи билан танилган зот 
Хорун саройида жуда таникли киши булган. Ва араб 
олимлари бевосита унинг рахбарлигида хинд илм-фани
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билан танишганлар [140:1336.]. Хррун хасталикка дучор 
булганда Х,индистондан Манак номли табиб чакирти- 
рилган. У маълум муддатдан сунг махаллий шифохона- 
нинг рахбари килиб тайинланган. Араб муаррихлари Ма- 
накдан тапщари яна Багдодда яшаган олтита хинд та- 
библари номини хабар килганлар.

Халифа уз навбатида араб илм ахлини Х,индис- 
тонга юбориб, кейин уларни имтихон килиш учун хинд 
пандитларини Багдодга таклиф килган. Санскрит тили- 
даги астрология, тиббиёт ва фалсафага дойр манбалар 
таржимада узлаштирилган. Йог ва аскетлар эса мусул­
мон олимлари билан бахс юритишган.

Ёки 976 йили Мансур саройига ташриф буюрган 
хинд элчилиги Брахмагуптанинг астрономияга оид 
машхур «Brahmasiddhanta» ва «Khandayaka» асарла- 
рини тахт сохибига такдим этган. Манбалар тезда тар- 
жима килиниб, улардан араблар жуда узок вактларгача 
фойдаланганлар [140:1356.]. Шунингдек, Брахмапутра- 
нинг «Чарак» ва «Сусрута» асарлари хамда юзлаб ма­
тематика, астрономия, мусикага дойр манбалар хам санс- 
критдан араб тилига угирилган. Х,атто, араблар уз ра- 
камлари ва араб тилидаги «х;андаса» атамасини хам х,инд- 
л ар дан узлаштирганлар».

Аббосийлар халифалигида хам хинд илмий ва 
маданий тафаккури манбалари билан танишув давом 
этди. Араб муаллифлари Али ибн Юсуф Кифти ва Жур- 
жи Зейданлар маълумотича, «Канки, Синжихала ва 
бошка хинд табиблари хамда астрономларининг асар­
лари аввал атрофлича урганилиб, кеийн таржима хам 
килинди. Улардан Нанки каламига мансуб тиббиёт мав- 
зуидаги манба араб тилида «Китаб фит-тиб» номи би­
лан чоп этилди».

Умуман, илк урта аср мусулмон илм ахли учун 
хинд илм-фани ютукларининг узлашуви жуда самарали
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булди. Бу хусусда «астрономия ва математикани ри- 
вожлантириш максадида хинд илмий манбаларидан фой- 
даланган машхур олимлардан Мухаммад ибн Иброхим 
Фазарий, Хабаш бин Абдулла Багдодий, Хасан ибн Мис- 
бехларнинг номларини кайд этиш мумкин». Уларнинг 
ичида ватандошимиз Мухаммад ибн Мусо Хоразмий- 
нинг тадкикоти хинд илм-урфонини таргиб килишда 
алохида тахсинга лойик.

Ёки, гарчи Ибн Сино умрида Хиндистонга бор- 
маган булса-да, аммо унинг илмий тиббиёт асоси хи- 
собланган «Тиб крнунлари»дан, турли касалликлар учун 
дори-дармонлар тайёрлашда унлаб Хиндистонда усади- 
ган усимликлар туридан фойдаланганлиги маълум [87:9- 
116.]. Лекин узаро хинд-мусулмон маданий хамкорлиги 
борасида яна шуни хам унутмаслик керакки, дунёвий 
ва ухровий хинд илмларини урганган урта осиёлик 
олим, суфий ва фозиллар хам уз навбатида Хиндистон 
халки олдида карзда колмадилар. Масалан, Беруний 
Хиндистондаги уз илмий фаолиятида факат ерлик ди­
ний, илмий ёки маданий манбаларни урганиш ва улар 
юзасидан олиб борган тадкикоти билан чекланмади. У 
Евклиднинг «Унсурлар» ва Птолемейнинг уз замонаси- 
да астрономия энциклопедияси саналган «Альмагест» 
асарларини санскритга агдариб, уларни хиндларга уз 
тилларида укиш имконини берди [9:186.].

Берунийнинг билими хамда илмий иктидорини 
хинд профессори Сунити Кумар Чатержий шундай юк­
сак бахолаган:

«Олимнинг канчалик санскритни мукаммал эгал- 
лаганлигини шундан хам билса буладики, факат бир- 
гина «Хиндистон» асарининг узида икки ярим мингдан 
зиёд араб тилидаги санскрит атамалари транскрипция- 
сини учратиш мумкин».
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Афсуски, XIII асрнинг иккинчи чорагидан Урта 
Осиёнинг шахар ва кишлокларига мугуллар хужуми бош- 
лангач, санъат ва маданият марказларининг кули кукка 
совурилиб, Мовароуннахрда иктисодий ва маданий та- 
наззул юз берди. Шунда Марв, Нишопур, Балх ва Са- 
марканддан куплаб фан ва маданият намояндалари Хин­
дистондан панох топдилар.

То хали мугуллар Урта Осиё ху дуди да эканлар, у 
ердан зиёлиларнинг Хиндистонга йуналган окими ка- 
рийб юз йилга кадар давом этди. Факат мугуллар забт 
этилган ерларда у т р о к л а ш и б ,  ассимиляция жараёни 
нисбатан тугаллангач, улар бу улкадаги шахарларнинг 
тикланиши, илм-фан ва бошка маърифий анъаналар- 
нинг кайта тугилишига каршилик килмадилар [87:206.]. 
Аммо ахвол шу даражага келгунича, орадан утган давр 
ичида эронлик ва урта осиёлик олим ва фозиллар узла- 
рини багрига олган Хиндистоннинг илмий ва маданий 
тараккиётига сезиларли хисса кушишга муяссар булди- 
лар. Шулардан бири, XII асрнинг охири ва XIII асрнинг 
биринчи ярмида яшаб ижод этган бухоролик пешкадам 
олим, мохир таржимон ва йирик адиб Мухаммад Авфий 
эди.

У Урта Осиёнинг улка ва шахарларига килган са- 
ёхатида Нажмиддин Кубро каби талай уз замонасининг 
машхур уламо хамда мутафаккирлари билан мулокотда 
булган, сухбатлашган. Эрон ва Афгонистон сафарига 
чикканида Fазнада мугуллар боскини хакида хабар топ- 
гач, Хиндистонга бориб Уч шахрида истикомат килган. 
Мухаммад Авфий бу ерда «Лубобул-албоб - Идрок ху- 
лосалари» номли тазкирасини яратган.

Авфий Гужаротнинг козиси булган вактида, ав­
вал Танухийнинг «Алфараж» китобини арабчадан форс 
тилига угириб, сунг узининг иккинчи шох асари «Жа- 
вомиул и коя nt ва лавоминур ривоят -  Х,икоятлар маж-
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муаси ва ривоятлар нури»ни ёзишга киришган. Ижодкор 
уз асарида бутун Шарк ва хаттоки Юнонистон ижтимо­
ий ва сиёсий хаётига дойр икки мингдан зиёд тарихий 
хикоя ва ривоятларни жамлашга улгурган. Унинг хар ик­
ки асари хам бизгача етиб келган [22:16.].

Дехли султонлиги даври ижодкорларидан яна 
бири «Бадр Чочий, асли тошкентлик шоир ва уламо- 
лардан булиб, Х,индистонга келгач умрининг охиригача 
шу ерда яшаган. У туркий ва форсийда олти минг байт- 
дан иборат девон тузган. Шоир Дехли султони Мухам­
мад Туглок номини улуглаб уттиз беш минг байтдан 
ташкил топган «Шох;нома»сини ёзган. У Хиндистонда 
«Маликуш utyapo -  шоирлар амири» олий унвонини 
олиб, «Фахруз ул-замон -Замон фахри» макомида шух- 
рат КОЗОНГаи» [22:206.].

«Х,инд-мусулмон маданияти»нинг Дехли султон- 
лигидан кейинги тараккий этган даври билан танишув- 
ни, араб тарихий манбаларида зикр этилган «кадим за- 
монлардан бой хинд маданиятидан бохабар урта осиё- 
ликлар»нинг Диндистон билан алокалари тарихидан 
бошласак. Чунки факат шундай тахлил услуби мусул­
мон кадриятларининг хиндларда уйгунлашуви сабаб- 
лари хамда келгуси муштарак ижтимоий-маданий хаёт 
йуналишларини англашга ёрдам бериши мумкин.

Агар тарихан икки минтака уртасидаги илк икти- 
содий, сиёсий муносабатлар тарихига назар солсак, 
уларда маданий алокалар хам истисно булмаганлигини 
курамиз. Колаверса, ундан кейинги даврларда хам Урта 
Осиё ва Хиндистон сиёсий-дипломатик муносабатлари 
анчайин изчиллик билан давом этган. Бинобарин, Шох- 
рух томонидан ХинДистонга элчи килиб тайинланган 
Абдураззок Самаркандийнинг Коликут ва Бижопурга 
ташрифлари юкоридаги алокалар жумласига киради.
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Элчи узининг Хиндистон сафари вактида курган- 
билганларини худди Беруний каби «Матла-ус-саъдайн» 
асарида батафсил ёзиб колдирган:

«Мен гоятда катта ва обод бир шсщарни кур- 
дим. Унинг подшохи камолга етган хукмдор экан. 
Унинг куп вилоятларида экин ерларига яхши ишлов 
берилган ва улар хосилдор. Мингдан зиёд тогдек ба­
ланд ва дев куринишли жангари филлари хамда 11 
лак лашкари бор. Бу мамлакатда подишохни «рай» 
деб атайдилар. Брахманлар унинг олдида х1аммадан 
кура муцаддасдирлар... Уз х^икояларида рай ва брах,- 
манлар хусусида сузловчи «Калила ваДимна» китоби 
шу мамлакат донолари хизматларининг натижаси- 
дир.

Бу мамлакат шундай фаровонки, унинг шарх(и- 
ни гапириб томомлаб булмайди. Подшох^нинг хази- 
насида хрвузга ухшаш шундай уйлар борки, улар ол- 
тинга тулатилган. Давлатнинг барча амалдорлари 
х;амда бозордаги хунармандлар хам жавхар ва цим- 
матбахо тошларни кулокдарига, гардонларилари ва 
билакларига тациб юрадилар» [19:896.].

Маълумки, XV асрнинг охирларига келиб тему- 
рийлар давлатининг емирилиши уларнинг кул остидаги 
улка ва вилоятларда феодал таркоклигини кучайишига 
сабаб булди. «Бу вактда Х,индистон хам, Бобур сузла- 
рига Караганда, бешта йирик мусулмон ва иккита хинд 
хокимлиги хамда яна талай майда рожаликларга були- 
ниб кетган» эди.

Шундай таркоклик шароитида Шимолий Х,ин- 
дистонда бобурийлар, яъни «илмий адабиётда янглиш 
атама билан номланган «Буюк мугуллар»1 марказлаш-

'Каранг: Сулайманов X. Проблемы изучения художественной рукописи 
и искусства каллиграфии эпохи темуридов (Тезисы международного

375



ган давлатининг кад кутариши маданий-маърифий нук­
таи назар дан икки кушни минтака халклари ижодий 
хамкорлигига янги бир куч багишлади. Яъни, «Буюк 
бобурийлар» салтанатининг хинд диёрида феодал уруш- 
ларига чек куйиб, ижтимоий-сиёсий баркарорлик хола- 
тида иктисодий юксалишга интилиши башарият кад- 
риятлари сирасига кирувчи «Хинд-мусулмон мадания- 
ти»нинг ривожланиб, тугал карор топишига кенг йул, 
катта имкониятлар очиб берди.

Бу — бобурийлар давридаги маданиятга берил­
ган «кенг йул ва катта имкониятлар» таърифи тугри, 
бирок «Хинд-мусулмон маданияти» кобигида яратил- 
ган асарларнинг кадр-киймати ва оламшумул ахамияти 
хакида гап борганда, хулоса бир томонлама чекланган 
булиб колмаслиги учун ута бир нозик жихатни эъти- 
бордан кочирмаслик керак. Яъни ушбу маданиятнинг 
куйи ва юкори боскичларида гох Эрон, гох Турон ёки 
диний асосда араб маданияти унсурларининг нисбатан 
устунрок келгани билан, аммо унинг тахминан милод­
дан аввалги учинчи мингйилликдан бошлаб инсоният 
цивилизациясининг ибтидоий масканлардан бири ва 
улкани хисобланишга хакли «хинд маданияти»га бево­
сита пайвандликда шаклланган эканлигини! Агар, энди 
айрим олимларнинг «Хинд-мусулмон маданияти»га куп- 
рок таъсир курсатган Эрон маданиятими ёки Турон» каби 
бахси «муаммоси»га келсак, бизнинг тушунчамизда, 
бундай омихта маданиятнинг асл мохияти олдида та- 
рафкашлик кайфияти бамисоли ер курраси куни учун 
канчалик куёшнинг ёруглигию, туни учун канчалик ой 
хамда юлдузлар нури зарурлигини «аниклаш шарт»

симпозиума посвященного искусству тимуридов) Ташкент-Самарканд. 
1969.
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булганидек ran. Вахоланки, ер куррасининг куни ва ту- 
ни учун куёшнинг балкишию, ой ва юлдузларнинг нури 
факат уз вакти ва урни билан бетакрор. Шу боис бу 
«муаммо»нинг оптимал ечими сифатида хинд манбаи- 
дан олинган шундай бир хулосани эслаб куииш айни 
муддао:

«Эрон ва Турон маданиятининг чатишган унсур- 
лари хинд тупрогида «Буюк мугуллар» маданияти ке- 
лажагини белгилаб берди» [128:286.]. Мазкур иктибосда- 
ги «хинд тупроги»нинг ургуланишида «Буюк мугул­
лар» маданиятига кадим жахон цивилизацияси маскан- 
ларидан бири асос булганлиги назарда тутилади, албат- 
та.

Башарти бу таърифга янада кенгрок маъно бериб, 
ушбу маданият ибтидосини агар бадииятдан изласак, 
бобурийлар сулоласи даврида биргина Хиндистон суз 
санъатининг узида турли миллат ва эътикод каламкаш- 
лари иштирок этганининг гувохи буламиз. Майли, улар 
браж, форсий, урду ёки туркий тилларида ижод килган 
шоирлар булсин!

Уз-узидан равшанки, «Хиндистонда мусулмон­
лар томонидан давлат барпо этилиши ва ислом дини- 
нинг таркалиши маданий хаётнинг булак жабхалари ка­
би адабиётга хам уз таъсирини утказмай колиши мум­
кин эмасди» ва амалда шундай хам булди. Шимолий 
Хиндистондаги XV асрнинг охири -  XVI асрнинг бо- 
шида юз берган сиёсий, гоявий-ижтимоий жараёнлар 
ва узгаришлар маданий жараёнда хам аксланиб, нати­
жада хинд адабиётидаги браж, форс ва урду бадиияти 
мухитига уларнинг мантикий давоми булган туркий 
шеърияти хам узлашди. Ва бу вокеани Бобурнинг уз 
замонаси забардаст адиби хамда олими булганлиги са- 
баби самараси десак, янглишмаймиз. Чунки машхур му-
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аррих -  «Тарихи Раш ид и и» асарининг муаплифи Мир- 
зо Хайдар амин булганидек:

«У туркий шеъриятда фацатгина Алишер На- 
воийдан кейинги уринда эди. У соф ва нафосатли тур- 
кийда девон тартиб этди. У назм йул ида «Мубай- 
йин» аталмиш асарни яратиб, шу билан аксарият 
томонидан фойдали деб топилган исломий хукущиу- 
носликка дойр таълимотнинг муаллифи булди.

У шунингдек, туркийдаги аруз вазни %ацида бе- 
назир рисола ёзди ва «Рисолаи Волидия»ни таржима 
цилди. Унинг бекусурликда ягона х;амда жун услубда 
ёзилган «Вокрйеъ» ёки «Тарихи х,инд» асари х;ам бор. 
У мусица ва узга санъатларни гоятда нозик идрок 
этарди...» [178:173-1746.].

Бобур шеъриятдаги каби хаётда хам тилнинг асо­
сий ифода кучини ундаги соддалигу баённинг равон- 
лигида, деб билган. У бу хакда угли ХУмоюнга ёзган 
хатида шундай маслахат берган:

«Такаллуф цилай дейсан, ул жих;атдан муглоц 
буладур. Мундин нари бетакаллуф ва равшан ва пок 
алфоз била бит, х;ам сенга ташвиш озрок, булур, х;ам 
укувчига».

Шоир Бобурнинг таъб-табиатига хос ижобий маъ- 
нодаги айрим «саркашлик» хусусияти унинг сиёсий ва 
илмий-адабий фаолиятида хам сезилиб туради. У уз 
давлатчилик ва ижодий ишларида наинки хиндлар би­
лан муросасозлик килди, балки, юкорида зикр килин- 
ганидек, )фта аср ислом мафкураси шароитида, араб 
харфларини ислох килиб «Хатти Бобурий» алифбо- 
сини тузишга журъат этди. Бобурнинг бу хусусиятидан 
зурриётлари ичида Аврангзебдан ташкари, бирортаси 
хам деярли бенасиб колмаган.

Чунончи, бобурийлар марказлашган давлатининг 
кучайиши билан «Хиндистонда руй берган узгаришлар
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меъморчилик, санъат ва маданиятнинг барча турларига 
янги нафас билан кайтадан хаёт багишлади» (62:2716.). 

Зеро, Моваронуннахр ва Хуросонда хукм сурган сиё­
сий ва ижтимоий бекарорликлар хамда иктисодий танг- 
лик гирдобида Хиндистонга фан, санъат ва адабиёт на- 
мояндаларининг янги бир окими кириб келди. Улар 
орасида таникли муаррих Хондамир, тажрибали табиб- 
лар Мавлоно Юсуф, Хужа Низомиддин Али Халифа, 
адиб ва уламолардан Шайх Зайн Садр, Шайх Абдул- 
вохид Форугий, Султон Мухдммад Куса, Жомийнинг 
шогирди Асифий хамда бошка ижод ва дин ахли бор 
ЭДИ ([6:586.].

Хумоюннинг хукмронлигида хам отаси бошлаб 
берган анъаналар кенг тармок ёзди. Х,индистонга келиб 
ижод килишга илхак адиб ва санъаткорлар сафи борган 
сари купая борди. Мисол учун, «Хумоюн Табриз сафа- 
рида танишган хаттот ва мусаввир Мирзо Сайид Али 
хамда Хужа Абдусамадлар хинд ерида куним топди- 
лар». Шунингдек, Султон Хусайн Бойкаро замонида 
Бехзод устахонасида ишлаган наккош Дарвеш Мухам­
мад, хушнавис Мир Мухаммад Асгар -  «Мир мунши», 
шикаста услубининг мохири Хужа Аминиддин Мухам­
мад сингари санъаткорлар уз иктидорларига яраша под- 
ШОХ илтифотига СаЗОВОр буЛДИЛар [157:34,586.].

Бир суз билан айтганда, Х,индистонда хаттотлик, 
китобат ва мусаввирлик санъати бобурийларнинг ку- 
тубхоналарида сакланган бухоролик, хиротлик, табриз- 
лик устозларнинг асарлари таъсирида узига хос услуб 
ва йуналишларига эга мактаб сифатида шаклланди ва 
бу масалага биз куйида яна кайтамиз.

Хумоюн, шахсан фан хамда маданиятни кадрлов- 
чи, адабиётни севгучи киши эди. У ер ва коинотга дойр 
илмлар билан кизикиб, имкон кадар расадхона курили- 
ши ишлари билан хам шугулланган [148:70-716]. Шу-
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нингдек, унинг замондоши Х,асанхожа Нисорий таъкид- 
лашича:

«(Подшох;нинг-Н.Н.) турли хил илмларга муно- 
сабати шу даражада эдики, баён цалами унинг таъ- 
рифидан ожизлик цилади. Хусусан, х1акамиёт илми- 
нингриёзат сох(асига катта цизициш билан цараган...

Каш фу ихтирода латиф табъи ишлари ажиб 
хаёлотлар циларди. Ва шу жумладан бири шуким, ер 
куррасини унсурлар ва фалаклар билан тула чизиб, 
тег шили ранглар билан буяб, х;ар фалакда унинг жисм- 
ларини жойлаган» [ 176:55-566.].

Хукмдор саройига ташриф буюрган хорижий 
мехмонлар орасида энг ёркин сиймолардан бири -  XVI 
аср зфталарида Туркия, Х,индистон, Афгонистон, Урта 
Осиё ва Эронда юз берган сиёсий вокеалар ва бошка 
иктисодий муносабатлар масаласига оид кимматли та­
рихий маълумотларни узида мужассам этган «Миръ- 
отул мамолик» сафарномасининг муаллифи -  турк ад- 
мирали Сейди Али Раис эди [27:56.].

Нуфузли «мехмон бир куни Хусрав Дехлавий га- 
залларидан баъзиларини Хумоюнга укиб берганида, 
подшо шеърлардан таъсирланиб унга тахсинлар айт- 
ган». Муаллиф уз китобида ушбу сухбатни батафсил кел- 
тириб, охирида уни шундай сузлар билан якунлаган:

«Бу гапларни ёзишимдан маце ад, мен уз ими и 
шеъриятдаги дидимни курсатмоцчи эмасмен, балки 
Хумоюн подшох^нинг шеъриятга нисбатан булган ях­
ши муносабати, унинг зийраклигини англатмоцчм- 
Мен, ХОЛОС» [27:346.].

Яна, Сейди Али Раис уз асарида Хумоюннинг 
мирзолари Хушхолбек ва Абдурахмонларнинг мушои- 
ра, адабий бахслардаги иштироки хамда уз газаллари- 
нинг хинд вилоятида шухрат топиб, хамма уларни ёд
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олиб укий бошлаганлигини таъкидлаган. Модомики Ху- 
моюн даври адабий мухити жонли гувохининг узи -

Рухдари кайфияти майдин кечонким олдир,
Социё тонирмен ул гулчехрани хушх^олдур.
Ва:
Чиндурур зулфунга жодулик оти, ёлон эмас,
Куфр исноди хатинга, эй санам, бух^тон эмас.

матлаъли газалларга берилган таърифу тахсин хакида 
ёзган экан, ундан подшо ва «Х,инд вилояти»нинг тур­
кий тили ва шеъриятига кандай муносабатда булганли­
ги шунчалик яккол куриниб турибдики, бунда ортикча 
изохга хожат йук.

Манбалардан етиб келган шеърий намуналарга 
Караганда, Хумоюн фореий хамда туркий тилларда ру- 
боий ва газаллар ёзган. Агар «фореий шеъриятда уни 
Х,офиз Шерозийнинг еирли тили мафтун этган» булса, 
туркийда у отамерос шеърият гулшанидан бахраманд 
булган.

Айрим хинд нашрларида, хусусан М.Гани рисо- 
ласида «Хумоюн туркийни назар-писанд килмаганлиги 
учун бу тил тез орада хинд адабий давраларида уз ур- 
нини йукота бошлаган» деган фикр баён килиниб, унинг 
исботи учун шоир девонининг хатто ягона нусхасида 
хам бирорта туркий мисра учрамаслиги мисол келти- 
рилган [68:706.]. Лекин бизнинг уйлашимизча, хиндис- 
тонлик олим томонидан Хумоюннинг уз она тилига бул­
ган муносабати хусусида бундай «тугал хулоса»га ке- 
линиши хали асоссиз ва бу масала хозирча илмий му- 
нозара учун очик кола тургани яхши. Негаки, баъзи та­
рихий кулёзмалар Хумоюннинг туркийда ижод этган- 
лигини курсатса, юкоридаги замонавий манба эса, шо- 
ирнинг туркийни «кузга илмаганлиги» туфайли XVI аср-
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нинг иккинчи чорагидаги Хиндистон туркийзабон ада- 
биёти «мавкеи»ни белгилаяпти.

Хумоюннинг хукмронлик йиллари Бобурнинг фан 
ва адабиёт сохдсидаги замондошлари сафи -  «Гулшан» 
номли дидактик достони билан танилган Нажмиддин 
Абулкосим Кохий, туркийгуй шоир Бахром Дарвеш Са- 
КО, Аликулихон бин Хайдар, шоир ва тарихчи Хони 
Аъзам Мирзо, шоир хамда фалакиёт мавзуидаги илмий 
рисолалар муаллифи Али Акбар Санихондек куплаб ижод 
ахли билан бойиди [81:99,1016.].

Ижодкорлар орасида бизнинг ватандош калам- 
кашларни хам учратиш мумкин эди: мовароуннахрлик 
Фирокий -  Хужа Аюб, Бухорода тахсил курган Хужа 
Хусайн бин Хужа Мир Дуст, самаркандлик Нодирий, 
Мерожий Тошкандий ва бонщалар [22:27-336.].

Хумоюн салтанатидаги адабий мухитни унинг 
сафдоши ва саркардаси Байрамхон хони хонон, укаси 
Комроннинг баркамол ижодисиз тасаввур килиш ки- 
йин. Зеро, уларнинг туркийда тузган девонлари Хин­
дистон туркийзабон адабиёти пойдеворини мустахкам- 
лаш ва уни ривожлантиришда улкан хисса булиб ку- 
шилган.

Баъзи манбаларда Хумоюн даврида Хиндистон­
дан Мовароуннахрга хам фан ва адабиёт вакиллари ке­
либ турганлиги кайд этилган. Шулардан бири, 1553-54- 
йиллари Бухорога ташриф буюрган Бадириддин Каш- 
мирий Бухоро хонлигининг ижтимоий-иктисодий хаё- 
тига дойр илмий асар яратиш билан бирга махаллий ада­
бий жараёнда иштирок этиб, касидалар хам туплаган.

Манбаларда ёзилишича, 1530-1540-йиллари меъ- 
морчилик иншоотлари курилишида пишик гиштлар ур- 
нига ерлик материаллардан фойдаланишга утилиши би­
лан шаклан омихта меъморий услуб чизгилари курина 
бошлаган.
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Хумоюн шахсиятини унинг замондоши тазкира- 
навис Х,асанхожа Нисорий узининг «Музаккари ах1боб» 
асарида шундай таърифлаган:

«Юлдузлар сонича сипохди бу под шоппинг ёцим- 
той зотида энг олий сифатлар мужассам эди. Жа^он- 
б он лиц ишларининг куплигига царамай илм тах;сили 
ва сухандонлик машгулотини х;ам тарк этмас .\амда 
бадеъ сузлари фасощт ва балогатда юкрри даражага 
эга эди. Ширин нупщида «сузнинг яхшиси цисцаси ва 
далиллисидир» мазмунига кура оз суз билан куп фикр- 
ни баён циларди, узундан-узок, маъниларни иншода 
раво курмасди» [176:546.].

Х,индистонда Акбар даври Бобур ва Хумоюн хукм- 
ронлик килган йилларга нисбатан мовароуннахрлик, 
хуросонлик хамда эронлик фан ва маданият вакиллари 
учун махаллий ижодкорлар билан хамкорлик борасида 
ижод лабораториясига айланди. Мазкур байналмилал 
хамкорликда бадиият ва мусика сохалари сингари меъ­
морчилик ва тасвирий санъат хам истисно эмасди. Ми- 
рак Мир Гиёс тархи буйича курилган Хумоюн макба- 
раси, карийб ун беш йилда барпо этилган Фатехпур 
Сикрий шахри сингари мажмуалар Акбар даври меъ- 
морчилигининг энг йирик намуналари эди.

Шахар кошоналарини безашда мусулмонлар би­
лан елкама-елка хинд тасвирий санъати усталари хам 
катнашганлар, улардан айникса Дасван ва Басаванлар 
хизмати алохида тахсинга лойик. Фатехпур Сикрийда- 
ги очик саройи курилишида акустика ва муътадил ха- 
вони саклаш сохасида истифода этилган ноёб меъмор­
чилик услуби хали хам кишини хайратга солади.

Шахардаги муйкалам сохиблари яратган тасви­
рий полотнолар, «Мугул миниатюра мактаби» хамда 
«Ражпутан тасвирий санъати»да Кришнани улугловчи 
«Уйгониш даври» асарларининг юзага чикиши салта-
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натдаги диний-ижтимоий тенгликка йуналтирилган ич­
ки сиёсатнинг санъат ва маданиятдаги нишоналари эди 
[81:4176.].

Акбарнинг Хиндистон маданияти олдида курсатган 
улкан хизматларидан яна бири шуки, у качонлардир шу 
замин дахолари яратган кухна адабий ва диний-фалса­
фий манбалар -  Махабхарата, Рамаяна, Лилавати ва 
ведаларни санскритдан Абдулкодир Бадаоний, Нагиб- 
хон, Абулфазл хамда Абулфайзлар оркали юкори сави- 
яда форс тилига таржима килдириб, хинд тафаккури шон- 
шавкатини дунёга таратди.

Акбар сиёсатининг бундай маданиятга нисбатан 
хомийлик хусусиятлари, ижодкорларни умуминсоний 
манфаатларга хизмат килишга кодир асарларни яратиш 
ва оммаланггириш ишларига илхомлантирди.

Уша даврнинг «Хинд-мусулмон маданияти»даги 
гоявий якдиллик, ижодий хамкорликнинг энг жонкуяр 
вакили ва туркий хамда махаллий адабиётнинг билим- 
дони Абдурахим хони хонон эди. Хинд манбаларида Ра­
хим тахаллуси билан калам сурган бу шоирни, айни 
вактда, махаллий расм-русумларга чукур хурмат билан 
каровчи хоким ва узга эътикоддаги фукароларни на хиз- 
матда ва на иззатда камситмаган шахе булганлиги ало- 
хида хурмат билан кайд килинади [156:26.].

Хиндистонда XVI асрнинг иккинчи ярмида асли 
уртаосиёлик Урфий Шерозий, Назирий, Файзи Даканий 
сингари машхур шоирларнинг номи билан боглик ада­
бий хамкорликнинг авж олиши «Садки х;индий — Хинд 
услуби»нинг шаклланиш даври булди1. Мазкур услуб 
келгусида куплаб хиндистонлик ва урта осиёлик шоир- 
лар учун ижод мактаби вазифасини утаб, унинг XVIII

'Каранг: Мирзоев А. Сайдо Насафий: его роль и место в истории 
таджикской литературы. «Гостаджиздат» 1954. 4 1стр.
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аср оёкларига бориб урта осиёлик шоирлар ижодидаги 
акс-садоси, икки минтака уртасидаги адабий алокалар- 
нинг янги киррасига айланди.

Шунингдек, хинд шоирлари Алифий Шомий, Ту- 
лун Кашмирий, Кимолий, Мирзо Маъсум Рамзий, Ло- 
хурий ва Жоний Кобулийларнинг Мовароуннахрга таш- 
рифи ёки Файзи Даканийнинг «Кашмир касидаси»га 
жавобан Мурод Самаркандийнинг ёзган асари» юкори­
да баён этилган хинд ва туркий халклар ижодий хамкор- 
лигининг навбатдаги амалий куриниши эди.

Шу тарифа «Ниш тар и ишц.», «Тазкират ашшу- 
аро», «Нафоис ал-маосир» каби бир катор тазкиралар- 
да номи зикр этилган олим ва шоирлар -  Мирзо Бокий 
Анжумий, Килич Мухаммад Балхий, Fаюрий Х,исорий, 
Жудоий, Сабухий, Чигатоий, Хужа Хусайн, Мир Маъ- 
сумхон Бехкорий, Мухаммад Содик, Мир Абдулло Вас- 
фий, Ханжарбек Чигатоий ва К^осим Арслонлар Х,ин- 
дистон фани ва адабиётининг тараккиёти тарихида тур­
фа асарлари билан ном колдирдилар [22:516.].

Яна шуни алохида ургу билан эътироф этиш 
фарзки, Акбарнинг курсатмаси билан яратилган тари­
хий кулёзма дурдоналар халигача уз илмий-тарихий аха- 
миятини йукотгани йук ва улар хамон муаррихлар дас- 
тида: «Тарихи Акбаршох^ий», «Ойин-и Акбар и й», «Та- 
бацоти Акбарий», «Мунтахаб ат-таворих», «.Хумо- 
юннома» ва бошкалар. Акбар мусулмон шоирлари ка- 
торида таникли хинд адибларидан хам уз мархаматини 
дариг тутмаган. Манохар Бирбал, Х,ал Рау, Ражас Бха- 
гавад Дас, Манг Сингх, Нар Х,арийлар хукмдор назари- 
га тушган ижодкорлар эди. «Бх;аван дипак», «Чанд вар- 
нан к и MOXtUivia» ном ли дастлабки хинд прозаик асарла­
ри хам Акбар даври адабиёти махсулидир [126:3216.].

Табиатан ужар ва худбин Жахонгирда шеърият
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натдаги диний-ижтимоий тенгликка йуналтирилган ич- 
ки сиёсатнинг санъат ва маданиятдаги нишоналари эди 
[81:4176.].

Акбарнинг Х,индистон маданияти олдида курсатган 
улкан хизматларидан яна бири шуки, у качонлардир шу 
замин дахолари яратган кухна адабий ва диний-фалса- 
фий манбалар -  Махабхарата, Рамаяна, Лилавати ва 
ведаларни санскритдан Абдулкодир Бадаоний, Нагиб- 
хон, Абулфазл хамда Абулфайзлар ор^али юкори сави- 
яда форс тилига таржима килдириб, хинд тафаккури шон- 
шавкатини дунёга таратди.

Акбар сиёсатининг бундай маданиятга нисбатан 
хомийлик хусусиятлари, ижодкорларни умуминсоний 
манфаатларга хизмат килишга кодир асарларни яратиш 
ва оммалаштириш ишларига илхомлантирди.

Уша даврнинг «Х,инд-мусулмон маданияти»даги 
гоявий якдиллик, ижодий хамкорликнинг энг жонкуяр 
вакили ва туркий хамда махаллий адабиётнинг билим- 
дони Абдурахим хони хонон эди. Х,ИНД манбаларида Ра­
хим тахаллуси билан калам сурган бу шоирни, айни 
вактда, махаллий расм-русумларга чу кур хурмат билан 
каровчи хоким ва узга эътикоддаги фукароларни на хиз- 
матда ва на иззатда камситмаган шахе булганлиги ало- 
хида хурмат билан кайд килинади [156:26.].

Х,индистонда XVI аернинг иккинчи ярмида асли 
уртаосиёлик Урфий Шерозий, Назирий, Файзи Даканий 
сингари машхур шоирларнинг номи билан боглик ада­
бий хамкорликнинг авж олиши «Сабки .\индий -  Х,инд 
услуби»нинг шаклланиш даври булди1. Мазкур услуб 
келгусида куплаб хиндистонлик ва урта осиёлик шоир- 
лар учун ижод мактаби вазифасини утаб, унинг XVIII

'К,аранг: Мирзоев А. Сайдо Насафий: его роль и место в истории 
таджикской литературы. «Гостаджиздат» 1954. 41стр.
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аср оёкларига бориб урта осиёлик шоирлар ижодидаги 
акс-садоси, икки минтака уртасидаги адабий алокалар- 
нинг янги киррасига айланди.

Шунингдек, хинд шоирлари Алифий Шомий, Ту- 
лун Кашмирий, Кимолий, Мирзо Маъсум Рамзий, Ло- 
хурий ва Жоний Кобулийларнинг Мовароуннахрга таш- 
рифи ёки Файзи Даканийнинг «Кашмир касидаси»га 
жавобан Мурод Самаркандийнинг ёзган асари» юкори- 
да баён этилган хинд ва туркий халклар ижодий хамкор- 
лигининг навбатдаги амалий куриниши эди.

Шу тарифа «Ништари ишц», «Тазкират ашшу- 
аро», «Нафоис ал-маосир» каби бир катор тазкиралар- 
да номи зикр этилган олим ва шоирлар -  Мирзо Бокий 
Анжумий, Килич Мухаммад Балхий, Еаюрий Х,исорий, 
Жудоий, Сабухий, Чигатоий, Хужа Хусайн, Мир Маъ- 
сумхон Бехкорий, Мухаммад Содик, Мир Абдулло Вас- 
фий, Ханжарбек Чигатоий ва Крсим Арслонлар Хин_ 
дистон фани ва адабиётининг тараккиёти тарихида тур­
фа асарлари билан ном колдирдилар [22:516.].

Яна шуни алохида ургу билан эътироф этиш 
фарзки, Акбарнинг курсатмаси билан яратилган тари- 
хий кулёзма дурдоналар халигача уз илмий-тарихий аха- 
миятини йукотгани йук ва улар хамон муаррихлар дас- 
тида: «Тарихи Акбаршох;ий», «Ойин-и Акбарий», «Та- 
бсщоти Акбарий», «Муитахаб ат-таворих», «Хумо- 
юннома» ва бошкалар. Акбар мусулмон шоирлари ка- 
торида таникли хинд адибларидан хам уз мархаматини 
дариг тутмаган. Манохар Бирбал, Х,ал Рау, Ражас Бха- 
гавад Дас, Манг Сингх, Нар Хдрийлар хукмдор назари- 
га тушган ижодкорлар эди. «Бщван дипак», «Чанд вар- 
нан ки манима» номли дастлабки хинд прозаик асарла­
ри хам Акбар даври адабиёти махсулидир [126:3216.].

Табиатан }Ъкар ва худбин Жахонгирда шеърият
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ва хушнависликка хам мойиллик булган, унинг бу со- 
халарда уз кучини синаб курганлиги, бобокалони Бо- 
бурнинг «Вацойеъ»сини уз кули билан кучирганлиги- 
дан маълум [44:1216.]. Ёки адабиёт бобида Шри Рам 
Шарма кайд этганидек, «У уз хукмронлигининг 17-йи- 
лигача мемуарлар ёзишда давом этиб, сунг уни тугал- 
лашни Муътамидхонга топширган. Подшо Кашмир та- 
биатини тасвирлашда куп жихатдан Бобурга ухшаб ке- 
тарди».

Айни шу вактдаги Мовароуннахр ва Х,индистон 
адабий алокалари хусусида Чандуний, Рохий ва Мут- 
рибийлар ижодини курсатиш мумкин:

Чандуний -  бухоролик «Малик уш-шуаро» Х,а- 
санхожа Нисорийнинг шогирдларидан булиб, тирикчи- 
лик кийинчиликларидан Хиндистонга келгач, Жахон- 
гирнинг маъмурий хизматида булган чогида Фитратий 
тахаллусида ижод килган [22:336.].

Рохий — Мавлоно Газанфар Х,индистонда «Саб- 
рий» тахаллусида шеърлар ёзган. У Жахонгирнинг маъ­
мурий хизматида булган кезлари уша вактнинг машхур 
мутафаккир шоири Токи Ахводий билан дустона хам- 
корлик килган.

Мутрибий — асли самаркандлик олим ва шоир 
1612 йили Жахонгир давлати пойтахти Лохурга келган 
ва саройда подшо билан мулокотга муяссар булган. 
Ижодкор «Тазкират уш-шуаро» ва «Нусхаи зебойи 
Жах;онгир» номли тазкираларда унлаб подшо хакида 
мухаммас, мусаддас, рубоий ва фард жанрларида наму- 
налар ёзиб колдирган [15].

Бобурийлар етти пуштига кадар маданият ёки 
санъатнинг у ёки бу сохасини кадрловчи ёхуд мутахас- 
сиси сифатида узидан кейин албатта бирор ёдгорлик 
колдирган сулолалар сирасидандир. Хиндистон тарихи- 
да «меъморчиликнинг олтин даври» деб тан олинган



Шох Жахоннинг ^укмронлик йиллари шундай кури- 
лиш ишлари олиб борилганки, уларнинг шухрати хо- 
зиргача сунмаган. «Шох Жахоннинг ижодий тафакку- 
ри, - Тара Чанд таърифида, - абадий гузалликни меъ- 
морчилик санъатининг турли шаклларидаги монумент- 
лари оркали ифодалаган» [147:70-716.].

Дархакикат, хиндистонлик, эронлик ва урта осиё- 
лик меъморлар байналмилал гурухларининг мехнати 
махсули булган «Тожмах;ал» ва шунингдек, «Нащора- 
хона», «Девони ом», «Рангмах;ал», «Девоны хос» каби 
кошоналардан тузилган «Лаъл цилаь хамда «Жомеъ 
масжид» шубхасиз Шох Жахон даври меъморчилиги 
муваффакиятларини дунёга куз-куз килди.

Ушбу меъморчилик обидалари бунёд этилибди- 
ки, олимлар хамон уларни тинмай урганиб, янги-янги 
кашфиётлар очмокдалар. Агар бу хакда конкрет факт- 
ларга мурожаат килсак, биз билган «Мухаббат касри» 
тугрисидаги маълумотларга хинд тадкикотчиси Канвар 
яна бир янгилик киритди:

«Агра макбарасида «Нодир ул-Асра» битиги вакт 
утиши билан «Устод Аср» ва кейин хатто «Устод Исо» 
укилгани аникланди. Шу важдан Лутфулло Мухаммад- 
нинг «Девоии мух;андис»и топилгунича, Тожмахалнинг 
асл меъмори Устод Ахмад Лохурийнинг номи нотугри 
укилиб, хато ёзиб келинган».

Бобурийлар шеъриятга бевосита тааллукдор бул- 
ганликлари учунми, салтанатдаги адабий мухитнинг бар- 
карорлиги йулида хамиша уз хиссаларини кушиб кел- 
ганлар. Жумладан, хориждан Х,индистонга келган Абу- 
толиб Комилнинг кобилияти ва тинимсиз мехнати Шох 
Жахонга маъцул тушиб, подшо уни мумтоз шоир Аму- 
лий вафотидан сунг шуарога рахнамо этиб тайинлаган. 
Шоирнинг «Куллиёт» ва «Шох;жах;оннома» достон- 
лари форсийзабон адабиётда чинакам юксак бадиий са-
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вияга муносиб булган. Турк манбаи «Цомусул аълам»- 
да ёзилишича:

«Сарой шоири Алх;ий, Хамадон шуаросидан улуб, 
Хындыстонга рихдат-ла, Жах^онгир ва Шох; Жщон- 
нинг хидматида булмышлыкдын су игра 1057 тары- 
хинда вафот эптишдир. Таржым а.\вола дойр «Ган- 
жи Алх;ый» унван-ла, б up китаби ва мураттаб дива­
ны вордур» [174].

Саройда адиблар сингари илм-фан ахлига хам 
етарли эътибор берилган. Мисол учун, машхур олим — 
«Бахр ал-асрор - Сирлар денгизи», «Ахлоци Хусаын» 
номли илмий рисолаларнинг муаллифи Мухаммад ибн 
Валининг 1628 йили Хиндистонга килган иккинчи са­
фари Шох Жахоннинг тахтга чиккан йилига тугри ке- 
либ, уни подшонинг олий илтифотига сазовор этилган- 
лиги хакида маълумотлар бор [4].

Бобурийлар салтанатининг сунгги йирик вакили 
Аврангзебнинг даври ва уз ибтидосига нисбатан мав- 
кеини йукотган маданият мавзуига утишдан олдин, даст- 
лаб суз «Х,инд-мусулмон маданияти» хусусидаги айрим 
бахсли жихатлар хакида.

Сузимиз шуки, гарчи баъзи илмий нашрларда «Ак­
бар уз саройини эроний услубда янада нозик дидли ки- 
либ курсатишни истаган»лиги ёки «Мугулларнинг уз- 
лари Эрон санъатидан мутаассир булганликлари боис у 
Х^индистонга хам утган» эканлигини курсак-да, лекин 
айни шу манбаларда, муаллифларнинг Турон мадания­
ти ва унинг намояндаларига тааллукли хакикатни эъти- 
роф этиб >пгган холларини хам учратамиз.

Айтайлик, Шох Жахон томонидан эронлик мада­
ният арбобларига катга эътибор берилганлиги бу -  туг­
ри, бирок «подшохнинг туронликларга курсатган изза- 
ту икроми ва илтифотлари олдида эронликлар нуфузи 
уларга бас келолмаган»лиги хам хакикат![ 137:169-1706.].



Гапнинг сираси, бобурийлар маданиятини «эро- 
нийлаштириш» ёхуд «туронийлаштириш», шу х,ар ик- 
ки маданият унсурларини уз багрига сигдирган кадим 
хинд маданиятига мансуб кайишувчанлик хусусиятини 
унутишга уриниш булурди.

Энг мухими, бу диёрда хинд, Эрон ва Турон фа- 
ни, адабиёти, санъати намояндаларининг ижодий хам- 
корлиги хосиласи булган «Хинд-мусулмон мадания- 
ти»дан нафакат минтака халклари, балки колаверса, 
мукаддам айтилганидек, бутун башарият манфаатдор 
булди ва бунга жонли мисоллар керагидан зиёд!

Аврангзеб салтанатининг маданий хаёти утмиш 
аждодлари давридаги кенг камровли маърифий тушун- 
чаларидан анча фаркли булган уз ортодоксал характери 
билан ажралиб ту ради. Баъзи хинд тадкикий нашр- 
ларида подшонинг санъат ва маданиятга бундай рухдя- 
тини бесабаб эмаслигига ишоралар бор булса-да, биз бу 
масала хусусидаги уз баёнимизда эътиборни тахт сохи- 
би шахсий хаётига тегишли фактларга эмас, балки бе- 
восита тарихий вокеалар хакикатига каратамиз.

Аврангзебнинг бир неча тиллардан хабардорли- 
ги, унинг уз она тилини унутмаганлиги ва саройда фар- 
монларнинг форсий каби туркийда хам ёзилиши дав- 
латдаги илмий-маърифий ишларда хам уз аксини топ­
тан эди. «Подшохнинг бевосита курсатмаси билан Му­
хаммад Ёкуб Чингий ва Касабан Барбала ун беш кисм- 
дан иборат туркий тили масалаларига багишланган «Ке- 
лурнома» хамда «Х,афт ахтар» асарларини яратган- 
лар».

Сунги — XVII асрнинг иккинчи ярми ва XVIII 
асрга оид кулёзма топилмалар узининг ёзма хати, беза- 
ги ва айрим булак хусуслари билан шуни курсатдики, 
Аврангзеб ва унинг ворислари даврида «Чигатой тур- 
кийси»га кизикиш сунмаган.
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Натижада -  1926 йили Боку да чоп этилган «Турк 
тили ва едабийтинин тадрис услуби» номли рисолада 
ёзилишича, Фазлуллахон ва Шох Табиб Бухорийлар то- 
монидан туркий тили грамматикаси буйича «Лугоши 
туркий» ва «Алфози жолийе фи байни-и луготи тур­
ки йе» асарлари яратилган».

Бобурийлар салтанатининг сунгги энг йирик ва- 
кили давригача Х,индистонда туркий тилининг маълум 
даражада уз ахамиятини саклаб колганлигига давлат 
ишларидаги хужжатлар хам кафолат беради. 1695 йили 
подшо томонидан Россия фукароси Семен Маленысий- 
га божсиз савдо-сотик килиш хукуки хакидаги туркий 
тилида ёзилган фармоннинг берилиши сарой девонида 
икки — форсий ва туркийда иш юритилганлигини маъ­
лум килади [58:1486.]. Айтгандек, утган асрнинг с>шги 
чорагида олиб борилган изланишлар натижасида хинд 
кулёзма хазиналаридан топилган XVI, XVII ва XVIII 
асрларга дойр насх ва настаълик хатида ёзилган тур- 
кий-форсий ва форсий-туркий девонларнинг орасида 
XV асрнинг биринчи чорагига мансуб лугат кулёзмала- 
ри борлиги аникланди [21].

Лекин туркий тили хинд адабий жараёнида даст- 
лабки муомала воситасидан то расман уз адабиётига 
эга булгунича, орадан тахминан юз йилча вакт угиши 
керак эди. Агар бу вокеани тарихий нуктаи назардан 
мухтасар таърифласак, кухна хинд суз санъати дарго- 
хига форсийдан сунг туркий тили ва адабиётининг таш- 
рифи, «тиллар мозийгохи мамлакати»нинг уз анъанаси- 
га кура, янги узлашган тиллар бадииятига берган нав- 
батдаги имкони эди.

З^инд-мусулмон адабиёти
/4 за л дан адабиёт ва санъат башарият маънавий хаё- 

тининг кузгуси булиб келган. Шу жумладан «Хинд ба-
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диияти энг кадим суз сарчашмаларидан бири булиб, 
унинг юксак гоявий-эстетик хазинаси фалсафий диа­
лог, диний тароналар, монументал эпик асарлар, клас­
сик драма ва достонлар сингари хилма-хил жанрларга 
нихоятда бойдир».

Бу бойлик яна шу маънода хам ноёбки, у узининг 
дастлабки обидаларидан то Х,индистонда «адабий бир- 
лик» вужудга келгунга кадар нафакат ягона хинд ада­
бий тилига даъвогар санскритда, балки милоддан ав- 
валги I асрдан пали ва пракритий тилларида хам ри- 
вожланди [95:46.]. Бинобарин, хинд олимлари хам уз кух- 
на адабиёти тарихини шартли ва хакли равишда т)фт 
даврга булиб урганадилар:

Биринчиси, «Вирг^аткал» -  бу 1005 ва 1350-йил- 
ларни уз ичига олган «К^ахрамонлик хакидаги ривоятлар 
даври».

Иккинчиси, «Бх;актикал» -  6у 1350 ва 1700-йил- 
лардан узок вактларгача уз таъсир кучини йукотмаган 
«Садокат даври».

Учинчиси, «Ритикал» -  бу «Урта аср хинд поэ- 
зияси даври».

Туртинчиси, «Адхуниккал» -  бу «Хрзирги замон 
даври».

Зикр этилган даврларни узаро бир-бирига солиш- 
тириб карасак, улар орасида «Бхактикал»нинг бадиият- 
да гоявий умрбокийлик жихатидан карийб уч аср ту- 
шунчасини уз ичига олганлигини курам из. Шундан маъ- 
лумки, чиндан хам «садокат даври» умумхинд адабиё- 
тида деярли барча «адабий даврлар» учун ибратли бу­
либ, у турли диний эътикоддаги бадиият намояндала- 
рини уз гояси атрофида жипслаштириб, асрлар оша 
Хиндистон халклари хурматини козониб келган. Шу 
аснода турли миллат ва эътикод вакилларини узаро fo-
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явий бирликка чорлаган «садокат дави» бадииятда бай- 
налмилал рухияти устуворлигини таъминлаган.

Агар «байналмилаллик» нуктаи назаридан бево- 
сита икки эътикод -  хинд ва мусулмон ижодиётига хос 
жихатларга келсак, уларнинг муштарак инсонпарвар 
гояларига асосланган асарлари, хатто тил истифодасида 
хам уз тамойилига содик колган.

Масалага ойдинлик киритиш учун уша давр хинд 
тиллари ва унинг шевалари хусусида шуни алохида ай- 
тиш керакки, улар гарчи минг йилгача шаклланган бул- 
салар-да, аммо хаммаси хам уз адабиётига эга эмасди. 
Бундан факат кхарий-боли, мейтхиний ва ражастханий 
мустасно булиб, «Бхактикал» — садокат даври адиблари 
эса, уз ижодларида араб, форс ва туркий тилларидан 
кириб келган сузлар куп учрайдиган бражбхашада ижод 
килганлар [152:7-96.].

Бражда калам тебратган шоирлардаги диний, мил- 
лий, маданий тафовутларга нисбатан бедахллик кайфия- 
ти бошка мах,аллий мусулмон ижодкорлари каторида 
туркийгуй калам ахлини хам адабий жараёнда иштирок 
этишга чорлаган. XV асрнинг иккинчи ярмидан Х,ин- 
дистон адабиётларида куринган гоявий йуналиш ва ба- 
диий юксалишдаги узгаришларда, хинд ва мусулмон 
эътикодидаги инсонпарварлик туйгулари икки эътикод 
кадриятлари синтези рамзида ифодаланган [41:846.]. Бун- 
дай «чатишув»нинг асоси, «Хиндистондаги мавжуд оким- 
лар ичида тасаввуф учун энг якини -  Кабир мадх этган 
«ниргун бхактий» мазхаби эди [107:836.]. Айни шу икки 
забардаст таълимот, урта аср хинд суз санъати марка- 
зий мавзуи сифатида тарихда колди.

Хинд адабиёти тарихи зарваракларида номи би- 
тилган Кабир хаёти, ижоди ва хатто унинг ривоятга ай- 
ланган вафоти, карийб юз йилдирки, хамон илмий-тад- 
кикий нашрлар назарида. Масалан, Дх,арамдас узининг
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«Нирбхдй гян» рисоласида ёзганки, «Кабирнинг вафо- 
тидан сунг, уни кайси дин расм-русумларига мувофик 
дафн этиш масаласида мусулмон Бижлийхон ва хинду- 
параст Вирг^синг Баг^ела келишолмай колганлар. Ва 
улар эртаси куни тобут куйилган ерга келсалар, кутил- 
маган муъжизанинг-^ гувохи булганлар -  тобут ичида- 
ги шоирнинг жасади урнида бир даста нилуфар гулла- 
рини курганлар».

Шу каби Кабир хакидаги яна талай ривоят ва х,и- 
коятлар орасида шоирнинг Искандар Лодий даврида 
яшаганлиги ва уни «кофир»лиги учун хукмдор томони- 
дан утга, сувга ва кутурган фил оёклари остига ташлаб 
жазоланганлиги тугрисида хабар бор. Гуё афсонадек 
туюлувчи бу хабарда ажабланарлиси шундаки, шоир­
нинг узи х,ам шеърида мазкур кунгилсиз воцеаларни 
тилга олган. Шунингдек, 1889 йили Х,инДистонДа чоп 
этилган Пармананддаснинг урду тилидаги «Кабир ман- 
сур» китобида боища мух,им маълумотлар катори адиб- 
нинг Багдод, Бухоро ва Самаркандга сафар килганлиги 
хам ёзилган [130].

Кабирнинг кишиларни кайси дин, маз^аб ёки та- 
бакада булишидан катъи назар, улар узаро тенг экан- 
ликлари х;амда х,еч бир инсон боласи тугилишидан хинд ё 
мусулмон булиб дунёга келмаслиги ва нихоят, Тангри- 
ни осмону фалакдан эмас, ер юзида яшовчи одамлар кал- 
бидан излаш кераклиги хдкидаги даъватлари диний 
адоват ва миллий низолар каби икки ут орасида колган 
оддий афгор халк а^волини енгиллаштиришга каратил- 
ган эди.

Адиб сузни хинд ва мусулмонга мукаддас булган 
Каъба хамда Кошийдан бошлар экан, у хар икки диний 
маскандан олинадиган «маънавий озука»ни, мажозан, 
барча учун азиз «бугдой дони»га киёслайди. У бу би­
лан хинд ва мусулмонни дину диёнатда х,ам, худди
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таоло берган моддий неъматларига булгани каби баро­
бар муносабатда булишга чакиради. Токи инсонлар ур- 
тасидаги мавжуд наслий, миллий ва диний тафовут мо- 
жароларига урин колмасин:

h x  wit, ия | 
flte t? ччт, ®  i t i  Фгн?о||

На Каъбаю Кошийда фарк,, на Рахцм ва Ром,
Шу «Дон» донаси унидир Кабирга таом!

Абулфазл Алломийнинг «Ойин-и Акбар и» аса- 
ридаги шоир шахсияти ва хаёти максадига берилган ку- 
йидаги мухтасар таърифнинг узи Кабирнинг хинд ва му- 
сулмонлар учун канчалик улуг сиймо эканлигининг да- 
лилидир:

«Муво^ид — бирлик ошиги Кабир ва унинг асар- 
лари билан боглик, жуда куп ривоятлар бор. У узи- 
нинг по к в а ибратли х,аёти билан том маънода ток­
син г а сазовор ижодкор эди» [163].

Шоир ижодиётидаги суфиёна рудогг унинг хатто 
ижтимоий мавзудаги мисраларида хам тажассум топ­
тан. Тириклик ва х,аёт лаззатларидан бахраманд инсон 
Яратганнинг барча мархаматларига муносиб равишда 
доим итоат ва ибодатда унга нисбатан ишк туйгусила 
умргузаронлик килмоги керак, йукса:

Дилда агар булмас экан
иищ оташи Тангрига алх;ол 

У д;олда бил, эй «,маъшуца»
бу дунёга келмок/шк бекор.

Маълумки, тасаввуфда «мухаббат, калбда кучли 
тугёининг кутарилиши, бетокат ва безовта булиб, барча
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гузалликлар манбаи, кудрату нусрат, неъмату рахмат 
эгаси Тангри томон талпинишдир» [12:316.]. Бхактий таъ- 
лимотида бу жараённинг кандай кечиши Кабирнинг мис- 
раларига узгача бир ташбихда йугрилган:

“sifara ш qft, те froft 1 
fas*! at щт 4i  jfift 3#: 11” ■

Иулига зор боца-бокр, кузларда нур цолмади,
Бу шил номин такрорлашдан, цабардию толмади.

Ёки:

Ыч* fa  ЯЧ ЦЩ *Щ1
т  фт тН. i  щ  %  ък\Щ\

Рам номини ёдлай-ёдлай цалбдир унга вобаста, 
Агар цалбим Рамда булса, кимга цилайин сажда?

Саволдан куриниб турибдики, шоир фоний дунё- 
нинг узидаёк Тангрига комил садокат билдириб, рухдн 
уз манзилига — «нирвана»га, яъни «фано»га етди. Пе­
кин у бу билан уз макомига нукта куймайди, балки «мок­
ша» — кайта тугилиш азобидан абадулабад озодлик, 
яъни «бако»дан суйлайди:

С С Ш  С т ,  р й  $  I
Jif, ш  <£ 15П

Сени, фацат Сени дея мендан крлмади нишон, 
Энди цайта тугилмасман, куз олдимда Сен х̂ ар он.

«Одатда суфийлар учун хам фано макоми сунгги 
нукта эмас, чунончи, фанодан кейин унинг мантикий да- 
воми бако -  абадият хам мавжуд. Одам узининг ут-
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кинчи «Мен»ининг йук булганини сезгач, у абсолют 
денгизга шунгийди. У билан гуё узини Мутлак борлик 
каби хис килади. Бу бокийликни англаш, маълумки, та- 
рикат йулига кирган соликлар учун энг олий маком».1

Шу маком меърожидан Кабир хам узида неки бор 
булса -  жону тан, аклу идрок, фахму фаросат ва барча 
булак гузал фазилатларни «Сенинг ижодинг» дея, Танг- 
рига садокат рухидаги жун, муъжаз ва хаммабоп «кали- 
ма»да кабирона «имон келтиради»:

big* ч щъЦ, ^  щ I  h jI 
tai ^шт, щцт ей h j n Vi

Сеида мендан х;еч вацо йук,,
менда неки бор — Сендан, 

Омонатинг Сенга бергум,
не крлур унда «Мен»дан?

Шоир «Илох ва инсон» бирлиги хакикатини гох 
жамият, гохо табиатнинг мусаллам конунлари негизида 
шеърий ифодалайди. Шу услубда битилган сакхийла- 
рининг бирида у Брахмани оби хаётга, одамни эса ун- 
дан хосил булган муз парчасига киёслаб, яна хар икки 
объектнинг кайта бирлашишига «таъриф бехожат» дей- 
ди:

WIT Щ ЧЩ fenfl
*<П H*lf *ЙТ, ЗП|11?Ы1

Су в эди у  муз булди, муз эригач су в булди,
Таърифга д;еч хржат йук,, неки булса шу булди.

'Бертельс Е.Э. Избранные труды.(Суфнзм и суфийская литература) М.: 
«Наука» 1965. 38стр.
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«Бхдктий сахитя -  садокат адабиёти»га тегишли 
мисолларимизда «Брахма ва атма»нинг узаро риштаси- 
га купрок ахамият беришимизга сабаб, хинд адабиёти- 
да ушбу мавзу турфа талкинларда таърифланган ва бу 
«мушоира»да форсийгуй ва туркигуй шоирлар хам ис- 
тисно эмасдилар. Уларнинг сафида номи зикр килинган 
«Рахим» тахаллусли шоир -  Абдурахим хони хонон- 
нинг «доха»лари хинд адабиётидаги мумтоз адиблар 
асарлари даражасига к$пгарилган эди. Рахим уз доха- 
ларида фоний ва бокий дунё уртасидаги гумрохликдан 
сарсон бандаларни энг тугри — Хдк йулини излашга 
чакириб, уларни «Илох ва инсон» орасидаги хаёт ном- 
ли ганимат масофани пок йул билан босиб утишга ун- 
дайди. Ва факат шу холдагина шоир ташбихида «Мехр 
денгизи» калб аталмиш бир томчи сувда мужассам бу- 
лиши мумкин:

f̂ T?T, wjfsr яМ  щ

Кимга айта 14, бу не ажаб, бир томчида
денгиз булса жо,

В а Рах^имнинг излагай и булса цалб-ла
бир бутун-  танх;о!

Тугри, хак йулини хинд ва мусулмон уз дину ди- 
ёнати курсатган тарафдан излайди. Излаганда хам фа- 
кат уз юрган йули хаклигига ишонади. Ва бу бор хаки- 
катни гуё юкорида айтилгадек, Низомиддин Авлиё шун- 
дай таърифлайди:
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Xflp цавмнинг борд up уз тугри рохр , 
Узининг диниюуз к;иблагох;и.

Ана шу алохида рох -  йуллар хусусида номи 
яширин колган яна бир суфий калам сохиби бу ма -г 
салага узга бир мажозий услубда ёндашиб, кузлар хат­
то алохида булса хамки, аммо уларнинг бир максадга 
хизмат килишини таргиб этади:

j j a ]  f A * .  j  U5Lj j  f r j j j

ц А j  j  |Аэь jA  A S

Ягоналик ва бирликка кузлардир устоз,
Xflp иккиси бир куришда бешак бециёс.

Ёки Амир Хусрав Дехлавий наздида «хар бир 
миллат-дин учун алохида шариат ва йул килиб куйган 
Аллох»га садокат билдириш у ёки бу эътикод устувор- 
лиги рухида эмас, балки хулуси дилдан килинган тоат- 
ибодатда. Шу боис шоир шеъридаги мажозий ундов -  
эътиборни шаклдан мазмунга каратишга чорлайди:

( J  ( j i l u i j j  ^  J J  f b

tSJi j  AS ^

Бутпараст х;индуга таъна цилишдан олдин,
Тоат-ибодат йулини ундан ургангин.

«Х,инд-мусулмон адабиёти»да -  хиндми, форсий- 
ми ё туркий булсин, инсоннинг маънавий-ижтимоий фао- 
лияти нихоятда долзарб мавзу сифатида каламга олин-

'Бу суз форс тилида «йул» маъносини англатади.
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ган. Яъни Яратганнинг ердаги халифаси — Одам боласи 
киройи дунёга келибди, у хаёти давомида узидан шун- 
дай бир из колдирсинки, токи уни хамма тоабад эсла- 
син, эъзозласин, гуё Бобур орзу килгандек:

Бори элга яхшилиг килгилки мундин яхши йщ 
Ким, дегайлар дахраро цолди фалондин яхшилиг.

Таассуфки, бунинг учун хаётда ^ар доим хам ки- 
шига «тугри йул»ни тутиш бакор келавермайди. Балки 
худди шу сабабдан, Хдциси шарифда мархамат килин- 
ганидек, эзгу ишдаги «ёлгон» шоир «Рахим» талкинида 
хам гунохдан холи:

Чш Мъ fonaf

Не деса Хожанг дегил «хуп»,
кеча-кундуз «йуц» дема,

Тун деса кунни агар
«осмонда юлдуз йуц» дема.

Абдурахим хони хонон узининг хазиломуз, лекин 
пурхикмат мисраларида киши ишининг махобатига эмас, 
балки унинг иктидори ва лаёкати имконига караб бахо 
беришга чакиради. Чунки кулдаги беш бармокнинг хар 
бири факат уз урнида фойдали булганидек, кишилик 
жамиятида хам хар бир фукаро уз вазифаси натижаси 
билан кадр ли:

f̂<?r 5>Гзтст \

*ггч wre g f, 475т v* ст^тГт и*311
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Каштан и кашша дебон кечма Рщим кнчикдан, 
Игна цилган пиши асло кушмагин сен циличдан.

Бхактий адиблари учун «карам-дхдрам» маъно- 
сида онгли фаолият ва унинг самараси бандасининг Танг- 
ри олдидаги дунёвий ва ухровий сархисоби. Афтидан, 
айнан шу нуктаи назардан булса керак, Кабир баъзи 
сакхийларида мехнат ва ибодатсиз «бесамар» умр ут- 
казганлигидан надоматлар чекади:

Не каромат курсатдик биз келиб дунёга,
Ва не-нелар дермиз бориб охир Худога!

Бхактий поэзияси рухияти, маслаги ва мазмуни 
Хиндистон туркийгуй шоирларига хам беписанд бул- 
маган. Хусусан, Бобурнинг куйидаги афсуснок мисра- 
лари рухан *еч бир Кабир сак^ийсидан колишмайди:

Бесабрмену бесару сомондурмен,
Бир гамзададурмену паришондурмен,

На диннинг ишин цилдиму на дунёнинг,
Ё раб, нетайуз ишимга х;айрондурмен. [167]

Холбуки, шоирнинг уз «диний-дунёвий фаолия- 
ти»га берган бу камтарона баёнида, Х,индистонда барпо 
этган давлати ва турли ислохотлари каби дунёвий иш- 
лари баробарида унинг дин ишига хам беэътибор бул- 
маганлиги куйидаги мисралардан аён:

Ислом учун овораи ёзи булдим,
Куффору ху нуд х;арфсози булдим.

Браж, форсий ва туркий тили ижодкорлари гоя- 
вий йуналишининг яна бир умумий ахамиятга молик
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хусусияти шундаки, уларнинг хатто соф маънодаги ди­
ний мавзуларга багишланган мисраларида хам давр- 
нинг ижтимоий иллатларига нисбатан уга танкидий му- 
носабат ётади. Ва ижодкорлар уртасидаги бундай ди- 
ний-ижтимоий мавзудаги «журовозлиюжа сабаб, ка- 
ламкашлар эътимодича, факат имон-эътикод сусайган 
ердагина мутаассиблик рух,ияти илдиз отади. Жамият 
хаётининг кон-конига сингиб кетган бу каби «учи йук» 
чигалликлар ижод ахли хаёлини бир дам тарк этмай, 
савол устига савол тугдиради. Кабир бу саволларга жа- 
воб излаб, нихоят, хакикатни «хаёт дарахтининг узи 
шохидан то баргигача гам-гуссага туйинган» эканлигида 
куради:

srfe чт? згчбш, ц Q& |
чтй р гЩ Ц

Бу дунёга келибманки бахт изладим —
х1аёт деган дарахт шохидан,

Шохдан излаб тополмайин баргин курсам -
экан хазон гамнинг ох;идан.

Бобур эса бошида тожи, остида тахти була туриб, 
«норасо дунё»нинг адолатсизлиги, даврнинг ашаддий- 
лиги, такдири азалнинг найрангларию жамиятнинг но- 
шудликларига бефарк каролмайдиган барча тараккий- 
парвар ижодкорлар сингари у х,ам замонасига сигмади:

Даврон мен и уткарди сару сомондин,
Айирди бир йул и мени хонумондин,
Гах; бошима тож, гах; б ал ой и таъна,
Нел ар бошимга келмади даврондин.[ 166]
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Ёки Байрамхоннинг шу рухда ёзилган рубоий- 
сида унинг «Дин гамию куфр хужуми»га муносабати, 
хаёти охирида шахсан узи шохид булган адолатсиз жа- 
миятдаги дину дунё ишларига нисбатан локайд бир кай- 
фиятнинг акс-садосидек туюлади:

На дин гамидин дам и паришондурмен,
На куфр хужумидин харосондурмен, 
Бумхонаю масжид менга яксон куринур,
Гу ёки на кофир ва на мусулмондурмен. [ 168]

Юсуф Фарёбий, даврнинг адолатсизликка асос- 
ланган мафкурасига нисбатан уз муносабатини ошкора 
назмга солган Х,индистон туркигуй шоирлардан бири- 
дир.У куз унгида содир булаётган бедодликлар сабаби- 
ни бир ёкда тоат-ибодату, бир ёкда кон тукиш билан 
овора хукмрон доираларда авж олган риёкорликдан из- 
лайди. Фарёбий газалиётининг яна бир мухим томони, 
у анъанавий пардапуш ташбих ва иборалардан кочиб, 
замондошлари хдкида тугридан-тугри к)шглида борини 
когозга туширишдан тап тортмайди:

Каъбада бутлар сужудин бизга таълим айлади, 
Кибламиз ул раинам ом из пир им из, устозимиз,
Икки олам хшщи ичра бизни расво айлади, 
Кунглимиз бад хох;имиз, озурдамиз, ношодимиз [170]

Хинд-мусулмон адабиётига тааллукли диний-иж- 
тимоий мавзулардаги намуна тарикасида берилган браж, 
форсий, урду ва туркийдаги шеърлар баъзи ижодкорлар 
меросидан намуна, холос. Адиблар адади сингари улар- 
нинг ишкий, фалсафий ва дидактик рухдаги шеърияти 
х,ам хозиргача тугал урганилмаган. ХИНД ва форсийгуй 
шоирлар ижодига нисбатан Хиндистон туркийгуй ка-
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ламкашлари мероси эса, якин-якинларгача бамисоли ку- 
зи очилмаган бир булок эди.

Утган асрнинг сунгги чорагида хинд кулёзма фонд- 
ларидан топилган туркий манбалар, нихоят, яхлит ил­
мий муомалага киритилиб, ундан кейинги янги топил­
ган материаллар юзасидан хам тадкикот давом этмокда. 
Агар бизнинг бадииятга бевосита алокадор булган Xjra- 
дистон туркийзабон адабиёти сахифаларини варакла- 
сак, унинг кискача тарихи куйидагича.

Дастлаб Бобур бошлик сарой шоирлари давраси- 
даги туркийзабон адабиётга тегишли маълумотлар «Бо- 
бурнома»да келтирилган. Шоирнинг Шайх Абул Во- 
жиб, Шайх Зайн Садр, Мулла Алижон ва Тугонбек Хо- 
кисор сингари икки тилда ижод этувчи амиру муло- 
зимлар номларини каламга олиши, Хужа Калон билан 
унинг туркий тилидаги ёзишмалари ёки угиллари Ху- 
моюн, Комрон, Х,индолга узининг баъзи туркийдаги тар- 
жима ва шеърларини юборганлиги хам шулар жумла- 
ласидан.

Абдулбоки Нихавандийнинг «Маосири Рахимий» 
тазкирасидаги Бобурнинг ёш Байрамхон туркий назми 
билан кизикканлиги кайди хам бежиз эмас [47:706.]. Зо- 
тан, адибнинг кейинги серкирра ижоди унинг саройда- 
ги мавкеи ва адабий мухитга муносабати купгина саф- 
дош хамда ёш калам ахлини илхомлантириб, Х,индис- 
тон туркийзабон адабиётининг равнакига йул очган.

Бобурнинг адиблик ва давлатчилик каби куш ижо- 
дий ва сиёсий фаолиятининг яна шундай бир ноёб 
омихта жихати борки, у асл маънода, адабий жараён та- 
рихида камдан-кам шоир зотига насиб булган бахт. Бу 
бахтнинг манбаи шундаки, гарчи шох-Бобур умрининг 
сунгги йилларидаги орзуси -  бутун Х,индистонни ягона 
куч остида бирлаштиришга эриша олмаган булса хам, 
аммо шоир-Бобур, такдир такозоси билан туркий халк-
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лар адабиётини осмонупар Х,имолай тогидан олиб утиб, 
Хиндистондек азим бир улкада унинг бадиияти сархад- 
ларини кенгайтириш шарафига муяссар булди. Шу бул- 
дию, «Х,индистон адабиёти нафакат хинд ва форс, бал­
ки «Чигатой туркийси» аталувчи шаркий туркий тили- 
да хам ривожлана борди» [41:876.]. Ва бу ташаббус Бо- 
бурдан кейин анъана тусини олиб, унинг зурриётлари 
даврида хам давом этди. Бинобарин, Байрамхон ва Ком- 
рон Мирзоларнинг туркийда тузган девонлари Х,индис- 
тон туркийзабон адабиёти тараккиётига муносиб хисса 
булиб кушилди.

Мазкур анъананинг мантикий давоми сифатида 
Х,индистон сафари даврида Дехдий, Калькутта, Патна, 
Рампур, Лакхнау ва Хайдаробод кутубхоналаридан кел- 
тирган катор ноёб кулёзмаларни мисол килиш мумкин. 
Бу хусусда албатга шуни хам таъкидлаш керакки, «Гар­
чи урта асрларга мансуб туркий ёзма обидалар турли 
аспектларда мунтазам равишда урганилган булса-да, 
лекин вакт 5пгиши билан курраи заминниг турли гуша- 
ларида топилаётган кулёзмалар кулами борган сари 
тадкикот ишларини янада кенгайтирилишини талаб кил- 
мокда». Шу жумладан куйидаги девон нусхалари хам:
1 .Бобур девонининг «Рампур нусхаси».
2.Бобур девонининг «Хайдаробод А нусхаси».
3.Бобур девонининг «Хайдаробод Б нусхаси».
4.Байрамхон девонининг Денисон Росс нашри.
5.Байрамхон девонининг Покистон нашри.
6.Байрамхон девонининг «Дехли нусхаси».
7.Комрон девонининг «Рампур нусхаси».
8.Комрон девонининг «Х,айдаробод нусхаси».
9.Комрон девонининг «Калькутта нусхаси».
10.«Девони Форигий» нусхаси.
11.Юсуф Фарёбий девони нусхаси.
12.Дийда девони нусхаси.
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13.Саминий-Фахм девони нусхаси.
14.«Девони хикмат» нусхаси.
15.«Девони Рашид» (LT-19).
16.Шартли равишда «Баёз-А».
17.Шартли равишда «Баёз-Б».
18.«Луготи туркий» (LT-3).
19.«Луготи туркий» (LT-5).
20.«Луготи туркий» (LT-8).
21 .«Луготи туркий» (LT-12).
22.« Луготи туркий» (LT-21)
23.«Фарханги туркий» (1332) ва хоказо

Г ап бевосита Х,индистондаги туркий кулёзма асар- 
лар хакида борар экан, яна бир нуктани алохида таъ- 
кидлаш зарур. Яъни бобурийлар даврида «Х,инд-му- 
сулмон маданияти»даги гоявий якдилликнинг энг жон- 
куяр намояндаси ва туркий хамда махаллий адабиёт- 
нинг билимдони -  «Рахим» таххдллусида ижод килган 
Абдурахим хони хонон хомийлигидан бахраманд ижод­
корлар орасида мовароуннахрлик адиблар хам булган.

«Рахим» ижодининг биз учун яна энг мухим та- 
рафи шундаки, «унинг туркий каламда буюк Алишер 
Навоийга эргашганлиги» XVI асрнинг охири ва XVII 
аср бошларида хам Х,индистон туркийзабон адабиёти ха- 
мон узбек мумтоз шеърияти таъсирида булганлигини 
билдиради. Ва бу дал ил, узбек бадииятининг оламшу- 
мул ахамиятга эга эканлигини тасдиклаши билан ким- 
матли!

Кези келганда шуни хам айтиш керакки, мабодо 
таъриф жоиз булса, «хинд бадиияти 6ofh»hh араб, форс, 
туркий тиллари лексикаси кириб келиши билан ву- 
жудга келган урду тили адабиётисиз тасавур килиш, 
уни узидаги энг ширин мевасидан бебахра килиш би­
лан баробар булурди. Урду тили тарихини урганувчи 
тилшунослар уртасида унинг качон ва каердан келиб
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чикканлиги борасида хали хам айрим зиддиятлар мав- 
жуд. Масалан, Мохан Лал Видяртхий ёзишича, туркий- 
нинг «урда» сузидан ибтидо олган «урду тили», аслида 
гарбий хинд диалекта булиб, унда дастлаб Дехли му- 
зофотларида сузлашилган ва XVIII асрдан бошлаб бу 
тил тез орада шимолда таркалган [126:4306.].

Бобурийлар салтанатида «урду ашъорининг куз- 
га куринган Нури Аъзам - Нурий, Х,азрат Камолиддин, 
Мухаммад Шайх Саъдий, Мухаммад Афзалдек фидо- 
йилари ижодда камолот чуккисига эришганлар».

Биз юкорида урду тили ва шеърияти хусусида суз- 
ни «хинд бадиияти боги ва унинг ширин меваси» таъ- 
рифидан бошлаганимиз бежиз эмасди. Чунки бу таъ- 
рифнинг, майли, биргина байт туфайли булсин, уз саба- 
би бор. Яъни, уз вактида урду тили ва шеърияти шира- 
си Бобурни хам уни татиб куришга мажбур килган ва у 
имкон кадар урдуни урганиб, унда уз каламини сина- 
мокчи булганки, куйидаги икки «ширу шакар мисра» 
бизгача етиб келган:

J  j A  AjkJS \jb  4 J A a . 4

J  Л  он J*

Менга на дуру на гавх^ар хавас эмасдур,
Фацир axjiuza бас нону сув булса басдур.

Салтанатда хинд файл асу ф шоирлари хам фаол 
ижод килганлар. Аксарият хинд калам сохиблари ичида 
Тулсидаснинг «Кичик Рамаяна» номини олган «Рама- 
чаритаманаса - Рам жасоратининг денгизи» поэмаси, 
чиндан хам хинд ижтимоий хаёти, адабиёти, санъати, 
фалсафаси ва умуман маданиятида улуг бир вокеа эди. 
«Асар Хиндистон калбининг бадиий инъикоси сифати- 
да шу халкнинг табиати, турмуш тарзи, расм-русумла-
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ри билан йугрилган битмас-туганмас бойликл^рИНИ ра_ 
вон ва хакконий ифодалаганлиги билан алох^да бади- 
ий, ижтимоий ва фалсафий кийматга эга» [55].

Адабиёт сохасида олдин Х,индистонда, ^унг киска 
муддат ичида Урта Осиё, Эрон ва Озарбайжо^ ХШщЛа_ 
ри орасида машхур булган мутафаккир ва мУтасаввиф 
шоир Мирзо Бедил Аврангзеб даври шеъриятининг си^_ 
моей эди. Унинг шогирдлари сафида мусулм^нлар ^и_ 
лан бирга хинд шоирлари хам булган. Хусуса^ «Маж- 
ма ун-нафоис» муаллифи Сирожиддин Али^он Орзу 
хамда хинд шоири Аниндрам вакти-вакти бил^н ашъ_ 
орини Бедил тахриридан ртказиб турганлар.

«Бедилнинг фалсафий фикр-мушохадас^ ва тар_ 
жимаи холи «Ирфон», «Ишорат ва х,икоят»х {<р у К аъ_ 
от», «Газалиёт», «Рубоиёт», «Мух и̂ти Аъз(Шух ва «Тцд. 
сими х;айрат» каби асарлари мажмуида уз ак^ини топ­
тан» .

«Бобурийларнинг маданият ва маъриф^тга бул_ 
ган иштиёки сабабли авлоддан-авлодга мерос долган 
бойликларнинг энг бебахоси -  юксак илмий, тарИХИй 
ва бадиий савиядаги нодир кулёзма китоблард^р Агра- 
даги подшолик фондига карашли 24 минг жил^дан и^0_ 
рат чиройли безатилган кулёзмалар ададй Аврангзеб 
даврида хам бойитилди». Лекин качонлардир салтанат 
саройининг курки булган мусика ва раке сан \ати с^на 
бошлади.

Мухаммад Мустаидхон Сокийнинг «М (\0сири 
Оламгирий» асарида берилган маълумотга ^ура? Ав­
рангзеб хукмронлигининг 13-йили сарой ичид^ уМуМан 
мусика чолгусини чалиш такикланган. Шу за^лда1 5 0_ 
ра-бора, юкорида зикр килингандек, мусавви^лар хам 
пойтахтни тарк этганлар.

Аммо хинд-мусулмон мусаввирлик ва мУсика
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санъатларининг бобурийлар саройидаги Аврангзеб хукм- 
ронлиги даври билан боглик такдири, уларнинг келгу- 
сидаги тараккиётига рахна сололмади. К^айтага мадани- 
ятнинг адабиётдан кейинги мусаввирлик хамда мусика 
санъати каби икки таянч нуктаси, асрлар давомида тур­
ли тусиклардан утиб _  тобланиб, миллийлик чегараси 
оша башарий макомда муяссарлик даражасига етди.

Х,инд-мусулмон миниатюра санъатида 
«Бобурийлар мактаби» 1

А^инд миниатюра санъати даргохида бобурийлар 
даври муйкалам сохибларининг услубий талкинлари узи- 
га хос бир мактаб сифатида шаклланди. Шу маънодаги 
бобурийлар тасвирий санъати хусусиятларидан бири, ма- 
салан, жамоа шаклидаги миниатюралардан иборат асар- 
лар мажмуи эди.

Бу жанр услуби, узининг тасвирий кийматидан 
ташкари, яна ижтимоий ва миниатюрадаги марказий фи­
гура — подшонинг атрофидаги персонажларнинг жами- 
ятда тутган мавке-мартабаси хакидаги маълумотлари 
билан тарихий киймат касб этади. Бинобарин, айтай- 
лик, хинд рассоми Манохарнинг «Жахонгир саройда уз 
бургути билан» деб номланган миниатюрасида подшо 
ёнида утирган киши киёфасининг тахт сохибига ухшаш- 
шашлигидан унинг шахзода эканлигини тушуниш мум- 
кин.

Бундан-да мухимрок яна иккинчи бир маълумот 
шуки, мукаддам чизилган суратга нисбатан Хусравнинг 
уз отасига карши чикканидан кейинги чизилган миниа- 
тюрада унинг тасвири йуклиги саройда юз берган во- 
кеа-ходисаларга гувохлик берувчи омилдир.

1 Бу мактаб хорижий нашрларда «Мугуллар миниатюра мактаби» деб 
юритилади.
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Ёки, дастлабки карашда гуё бир-бирига ухшаш 
фигуралар тасвирида, хушёррок куз учун, подшонинг 
сарой ахлидан кимларни узига якин тутиши хам кузга 
ташланади. Яъни, подшо атрофидаги мансабдор ва му- 
тасаддиларнинг эгик боши хамда тахтга якин ёки ундан 
нари утирган жойларидан уларнинг кай даражада под­
шо эътиборида эканлиги ва шунингдек, Акбар даври- 
дан давлат ишларига жалб килинган махаллий хинд арис- 
тократиясининг саройдаги мавкеи сезилади [96:237-2446.].

Бобурийлар саройларидаги рассомларнинг махо- 
рат ва техник имкониятлари мавзуида шуни алохида таъ- 
кидлаш лозимки, улар мутахассисларнинг тахлилича, 
уз миниатюраларида мукаддам декорация ва китобат 
санъатида кулланган унсурлардан томошабин эътибо- 
рини жал б килиш да жуда уринли фойд алана билганлар.

Вакт утиши билан тасвирий санъат услубларига 
яна муайян узгаришлар кириб келди ва илгари гурух 
шаклида чизилган миниатюралар анъанаси портретлар 
хисобига бойитилди. «Албатта, аввалги услуб талабла- 
рига Караганда портрет яратишнинг нисбатан осон ва 
Кулай жихатлари булса-да, лекин бу жанр рассомдан 
объектга янгича ёндашишни талаб этарди. Яъни, энди 
рассом наинки образнинг якиндан туриб ташки -  про­
фил ёки туртдан уч кисми ифодасини, балки унинг юз- 
куз тузилиши оркали характери -  ички дунёсини хам 
юзага чикаришга масъул эди. Бу услуб сабабли кейин- 
чалик ташки киёфа ва ички дунё муштараклиги гурух- 
ли миниатюралар да хам уз аксини топди».

Мавзу бошида сузни миниатюраларнинг тарихий 
хужжат макомидаги ахамиятидан бошлаган эдик. Шу 
жихатдан Т.В.Грекнинг маколасида бобурийлар миниа­
тюра санъатидаги Аврангзеб даврига дойр талай эъти- 
борга лойик фикрлар билан танишиш мумкин.
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Хусусан, муаллифнинг куйидаги киёсий баёни, 
уйлаймизки, ижодкор рассомнинг Аврангзеб шахсияти 
ва унинг тахтни эгаллаши арафасидаги вокеалардан ха­
бар дор эканлигининг узига хос бир тарихий исботи:

«Шох тахти ёнида )Ьгирган шахснинг Аврангзеб- 
га ухшашлиги факат унинг юз-кузидан эмас, балки шу- 
нингдек, миниатюрада акс этган сарой ахли орасидаги 
шахзоданинг тарафдорлари киёфалари тасвирида хам 
рамзий ифода топган: Шох Жахондан унг томонда До- 
ро Шукух, хакоратлаган вазир -  Саъдулла Хон, унинг 
ортида Доронинг катл этилишини талаб килган Шоиста 
Хон, пастрокда эса подшох хофизини ёктирмайдиган Ко­
сим Хон жойлашган ва нихоят, тахтнинг чап тарафида 
Аврангзебни тахтга чикишига мухим хисса кушган ма- 
хаража Жасвантх Сингх тасвири».

Бир асар асосида мухтасар тахлил килинган во- 
келик тасвири -  бу бобурийлар миниатюра санъати ху- 
сусиятларидан айрим мисолгина холос. Лекин хозирда 
устод муйкалам сохиблари чизган миниатюралар дунё- 
нинг турли гушаларидаги давлат ва шахсий фондларда 
булганлиги учун, биз куйида факат айрим кулёзмалар- 
даги миниатюраларни зикр этиш билан чекланамиз:

1 .Британия музейида сакланаётган Фирдавсий 
«Шохнома»сининг туккиз миниатюра билан безатилган 
кулёзмаси нусхаси [135:936.].

2.Абдурахмон Жомийнинг «Тух;фат ал-ах;рор» 
ва Шарафуддин Али Яздийнинг «Зафарнома»си кулёз- 
масига чизилган миниатюра нусхалари.

3.Хумоюн Мирзонинг хотини Х,амидабегимга ка- 
рашли Султон Хусайн Бойкаронинг «Мажлис уш-шу­
аро» асарига Бухоро мактабига хос услубда Мир Али иш- 
лаган элликта миниатюра.

Мусаввирлар мазкур асарларни яратишда авва- 
лига Бехзод ва унинг шогирдлари Око Мирак, Султон
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Мухаммад, Мирза Али, Косим Али, Музаффар Али ми- 
ниатюраларидан нусхалар кучириб купайтирганлар. Ва 
сунгра, асл нусхадан кучирилган энг муваффакиятли 
намуналар булгуси тасвирий санъат фидойиларининг 
сабок олишлари учун Давлат галереяларида сакланган.

Шундай килиб, «XVI асрнинг иккинчи чорагида 
ташкил топган бобурийлар мусаввирлик санъати янги 
бир мактабга асос булибгина колмай, у шунингдек, кейин- 
чалик Хирот, Бухоро ва рожпутанлик хинд муйкалам 
сохиблари ижодида ривожланган» [86.346.].

Агар миниатюра мактаби ривожидаги бобурий­
лар сулоласи хукмдорларининг бевосита курсатган хиз- 
мати ва хомийлиги хусусига тухталсак, Акбар ва унинг 
зурриётларининг муйкалам санъати фидойиларидан уз 
мархаматларини дариг тутмаган эканликларини шохи- 
ди буламиз.

Шахсан Акбар ташаббуси билан сарой мусаввир- 
лари Мир Сайид Али ва Х)ока Абдусамад бошчилигида 
юзга якин мохир ижодкорлар тарафидан «Бобурнома», 
«Чингизнома», «Калила ва Димна», «Мах;абх;арама», 
«Рамаяна», «Темурнома» асарларига расмлар ишла- 
ниб, иллюстрацияларнинг купчилиги матога хам туши- 
рилган [67*:39,305б.].

Жахонгир салтанатида эса, мусаввирлик маданий 
тараккиётнинг рамзи даражасига к>пгарилган санъат ту­
ри эди, десак янглишмаймиз. Гузалликнинг бу сохаси- 
ни такомиллашуви, албатта биринчи навбатда хукмдор- 
нинг килкалам сехрига шахсий муносабати ва рагбати 
билан боглик булган. Ва бу сохада хинд рассомлари 
хам назардан колмаган.

Шу сабабдан сарой мусаввирлари Фаррух Бек, 
Око Райза, Устод Мансур, Мухаммад Нодир ва Мухам­
мад Мурод Самарандийларга замондош хинд рассом­
лари Бишон Жа, Кешава Манохар ва Махдавийлар хам
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бобурийлар тасвирий санъатининг пешкадам вакиллари 
булиб етишиб ЧИККаНЛар [81:421-4136.].

Бобурий подшохлар рассомлар ижодига факат 
«хомий хукмдор» эмас, мутахассис сифатида кизикиб 
рахнамолик килган. Буни Жахонгирнинг куйидаги бир- 
гина жумласидан унинг муйкалам сир-асрорларини кан- 
чалик яхши билганлигини сезиш кийин эмас:

«Борди-ю, агар мусаввирлар бирор киши сура- 
мини навбат билан цисмларга булиб тасвирлаб бер- 
салар, мен унинг цай бир цисми цайси санъаткорнинг 
муйкалам ига тегишли эканлигини айтиб б ер и ш им 
мумкин».

Мисол тарикасида биз юкорида келтирган бобу­
рийлар даври миниатюра мактабига дойр айрим лавха- 
лар хиндистонлик мусаввирлар ижодий фаолиятининг 
бир намунаси, холос. Х°лбуки, мазкур соханинг ибти- 
досидан то унинг узига хос етук бир йуналиш мавкеига 
эришгунича, бунда )фта осиёлик ижод ахлининг хисса- 
си катта булиб, улардан баъзиларининг номи хатто ил­
мий муомалага хам киритилган:

1.«Дарвеш Мухаммад. У Алишер Навоийнинг «Ма- 
жолисун нафоис» асарида ёзилишича, Бехзод устахо- 
насида ишлаган. Рассом темурийлар хукмронлиги ин- 
кирозга учрагач, Хиндистонга -  Хумоюн хузурига кел- 
ган ва «Устод Факир» номи билан танилган».

2.«Мир Саййид Али — «Жудоий» жуда мохир му- 
саввир булган. Хумоюн кайта тахтни этгаллаганидан 
кейин, унинг таклифига кура Хиндистонга келган ижод­
корлар орасида «Жудоий» хам бор эди. У шахсан Ак- 
барнинг фармонига кура катор тарихий ва адабий асар- 
ларни миниатюралар билан безатиш ишларида катнаш- 
ган».

3.«Мухаммад Нодир Самаркандийнинг качон ва 
нима сабабдан Хиндистонга келганлиги номаълум. У
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Мух,аммад Мурод билан хамкорликда буюк Бехзод бош- 
лаб берган анъаналар ривожига уз хиссасини кушган».

4.«Ок;о Мирзо Бухоро услубида ижод этган му­
саввирлар дан эди. Лекин у Хиндистонга келганида ан- 
чагина кексайиб колганлиги боис, асосан шогирдлар 
етиштириш билан шугулланган. Жахонгир уз мемуар- 
ларида ижодкорнинг кобилиятига юкори бахо берган. 
Унинг угли Абулхасан эса «Нодирул замон» унвони би­
лан такдирлаган».

5.«Фаррухбек Хиндистонга 1585 йили келган. У 
бир йил 5пгар-утмас «Бобур саройи» деб номланган аса- 
рини Акбарга хадя этади. Олимларнинг тахминига ку­
ра, мусаввир бу асар устида Кобул вилоятининг хокими
-  Акбарнинг угай укаси Мухаммад Хаким хизматида 
булган вактида иш бошлаб, унинг вафотидан сунг Хин­
дистонга келиб тамомлаган. Миниатюрада Бобурнинг 
сарой ахли аъёнлари куршовида давлат ишлари юзаси- 
дан машварат пайти тасвирланган».

Проф.И.Г.Низомиддинов фикрича, «Бобурийлар 
даври миниатюра санъати Хирот, Бухоро ва Самарканд 
мусаввирлик мактабларининг йирик намояндалари ва мо- 
хир хинд рассомлари ижодий хамкорлигида юз йил да­
ном и да усди хамда ривожланди.

Бу мактабда темурийлар миниатюра санъатига хос 
дуиёвийлик хусусияти ва айникса, Ражпутан санъати- 
даги асосий йуналиш халкчиллик анъаналари билан уз- 
вий богланди ва сайкалланди. Бунинг натижасида Хин- 
дистонда барпо булган миниатюра мактаби дунё халк- 
лари маданий хазинасини шохона реалистик асарлар 
билан боЙИТДИ» [22:6,136-].

Назаримизда, бобурийлар миниатюра мактаби мав- 
зуида гапирганда, унинг шаклан ва мазмунан ажралмас 
кием и булган хуснихат хакида хам бироз суз юритиш 
жоиз туюлади. Зеро, мусаввирлик каби утган аерлар
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мобайнида китобат ва хаттотлик санъатлари хам сарой 
кутубхоналарида сакланган бухоролик, хиротлик, таб- 
ризлик устодларнинг асарлари таъсирида у зи га  хос мак­
таб сифатида шаклланди. Ва бу жараённинг табиийли- 
ги шундаки, хуснихат санъати кайсидир маънода Шарк 
мусаввирлигининг ибтидоси булган десак, хато булма- 
са керак.

Мисол учун, Шох Жахон давридаги меъморчи- 
лик ва хаттотликнинг муштарак хосиласини олайлик. 
«Подшохнинг иктидор доираси факат шон-шухратга 
интилиш ё меъморчилик санъатида хаёлий тархларни 
ранго-ранг шакл-шамойилда бино килиш билангина че- 
гараланган эмасди». У отадан мерос колган хаттотлик 
бобида «зар кадрини билган заргар» эди. Шох Жахон­
нинг айнан меъморчилик ва хаттотликка булган кизи- 
кишида узаро уйгун бир мантик булиб, унинг мохияти 
шундан иборат эдики, араб ёзувининг турли услублар- 
даги хуснихат санъати меъморчилик ва уймакорликда 
накш сифатида нихоятда кенг ва куп кулланган [14:446.].

А'индистонда ара они хаттотлик буйича 
нашр этилган илмий рисолалар 

рукни номи
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«Хушнавислик урта асрларда бадиий ёзув санъа­
ти сифатида жуда юкори кадрланиб, унга маънавий ма- 
даниятнинг учоги дея каралган. Хуснихат саводнинг 
асоси, инсон салохиятининг курки хисобланиб, унинг 
кадр-киммати тугри ва чиройли ёза олиш билими билан 
бахоланган. Шунинг учун саводли кишилар уз фарзанд- 
ларининг ёшлигидан ушбу илмни пухта эгаллашига кат- 
та ахамият берганлар» [74:456.].

Хиндистондаги Шох Жахон даври каллиграфия- 
сида насхга асосланган -  «классик олтилик услуби»ни 
суриб чикара бошлаган настаълик услуби шунчалик урф 
булган эдики, хатто подшохнинг узи хам хушнавислик- 
да бетакрор намуналар курсатган.

Араб каллиграфиясининг бобурийлар давридаги 
тараккиёт жараёни кейинги даврларда хам уз анъанаси- 
га кура давом этди. Ва охир окибатда, тариф жоиз бул­
са, «хинд хаттотлик санъати» илмий нуктаи назардан 
тадкикот мавзуига айланди. Шундан бери Х,индистонда 
узлашган классик услубларнинг барча турлари юзаси- 
дан чоп этилган рисолалар, бу борадаги мажуд тадки- 
котлардан узининг махаллий рухияти билан эътиборли.

Х,инд-мусулмон мусика санъати 
Хинд-мусулмон мусика санъати фан учун нихоят- 

да масъулиятли мавзу. Чунки бу мавзу тадкикоти хинд- 
лар учун бандасини Тангри томон олиб борувчи «ило- 
хий йул» сифатида мукаддас булса, мусулмонлар учун 
диний эътикод нуктаи назаридан ута нозик ёндашувни 
талаб килади.

Хиндистонда мусикага нисбатан бундай турфа 
муносабатга карамай, «мукаддас ва нозик» жихатлар-

шу хулосага биноан мухтасар равишда «хинд-мусул-

415



мон мусика санъати» тарихи ва унинг турли эътикодга 
мансуб фукаролар жамиятида тутган урни билан тани- 
шиб чикамиз. Мантикан, ушбу мавзуга тугри ва асосли 
ёндашувда хам хиндуизм тарихи жуда мухим роль уй- 
найди. Чунки хинд илмий манбаларида махаллий му­
сика тарихи ибтидоси бевосита диний эътикоддан бош- 
ланганлиги кайд килинган. «Сарасвати -  фан ва санъ­
ат маъбудаси»нинг «вина» сози билан бирга тасвирла- 
ниши ёки катор ривоятларда рагаларнинг Шива хамда 
Парватий илохлари номи билан богликлиги хам шу 
сабабдан. Буларга кушимча килиб яна шуни айтиш мум- 
кинки, хинд ибодатхоналаридаги мусика тахсилига хос 
«гуру-кул — устоз ва шогирд» тизими «Махабхарата» 
ва «Рамаяна» достонларида хам учрайди [125:5-76.].

Мукаддам урганилган нашр ва хабарлардан маъ- 
лум булишича, хинд мусикашунослигида дин ва муси- 
канинг бирлиги хусусига жиддий ахамият берилиши -  
бу, аввало, хар икки объектнинг хиндларга хос «садх;- 
на» тушунчасида мужассамлиги. Мусикашунос олим 
Свами Пражнанананда тафсилича, «садхнадаги маъна- 
вий такомиллик сарчашмаси булмиш эзгулик, жумбиш, 
хушнудлик ва хаёлот сингари талай инсоний рухий экс- 
прессиялар Веда матнида тасдикланган факт». Крла- 
верса, наинки факат хинд, балки дунёнинг барча «Ки- 
тобий динлар»ида илохий каломни маълум бир охангда 
кироат билан укшшшининг узи, бу -  мантикан, диний 
эътикод туйгусига мусика неъматининг бегона эмаслиги.

Суз ва оханг мутаносиблиги деганда, одатда ку- 
шик жанри тушунилади. Аммо хинд мусикасида бу ту- 
шунча озрок узгача ташбихда талкин килинади: санс­
крит тилида «вад» - бу сузламок ва шундан келиб чик- 
кан «вадя» - сузловчи ва соз «вадана» эса сузлатмок, 
демакки, созни чалмок- Аслида одамзоднинг маълум 
бир охангда сузлагани ва танасининг эса «вина» чолгу
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созига >Ьсшатлиги учун, инсоннинг узи хам хиндларда 
мусика хамда чолгунинг инъикоси саналади.

«Сангит макаранда» манбаида ёзилганки, муси- 
кий товуш одатда беш турдаги восита оркали юзага чи- 
кади: «накх; — чертиш», «ваю — пуфлаш», «чарм — те- 
ри», «лох̂ а — темир» ва нихоят табиий жаранг [143:1-26,]. 
Шунинг учун созлар хам уз тури асосида тзфтга були- 
нади: «тата вадя -  торли чолгулар», «сушира вадия -  
хаволи чолгулар», «аванаддх;а вадя — зарбли чолгу­
лар», «гх^ама вадя -  кунгирок» ва бошкалар.

«Самаведа»даги тароналар таркибан етти товуш- 
дан иборат булиб, уларнинг ижроси хам диний маро- 
симлар рухига мансуб тарзда олиб борилган. Тароналар 
одатан бир авлоддан иккинчисига огзаки йул билан 
утиб келган. Баъзи хинд манбалари буйича, олдин Веда 
оханглари замирида дунёвий мумтоз мусика яратилиб, 
ундан сунг эса, шу аснода замонавий асарлар ёзишга 
5^тилган. Ведалар тизимидаги иккинчи кисмнинг мах- 
сус мусикий охангларга багишланиши, хинд сарзами- 
нида нишонланадиган барча диний ва миллий байрам- 
ларнинг куй ва кушиклар жзфлигида утказиш анъана- 
сига диний эътикод томонидан расман кенг йул очиб 
берган. Балки шу сабабдан булса керак, Шарк ва Fap6 
мусикаларининг шаклланиши хамда тараккиёти тугри- 
сида суз юритилганда, хиндистонлик мусикашунослар 
бир жихатни алохида ургулайдилар. У хам булса, «хинд 
мусикасининг уз ибтидосидан хозиргача босиб утган 
йулида Европадан фаркли равишда, хеч вакт даврдан орт- 
да колмаган»лиги [115:1-86.].

Ушбу киёсий тахлилдан шундай савол тугилади- 
ки, «Хар икки уз йуналиши, тарихи ва рухий-фалсафий 
асосига эга мусикаларнинг «замон ва макон» каби ту­
шу мчалар уртасидаги фаркланишининг таъкидидан куз-
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ланган максад нима?» Саволнинг жавоби хинд илмий 
манбаларда куйидагича:

«Хиндистон доим -  Шарк ёки Гарбдан булсин, 
хорижий савдогарлар учун дунёнинг энг катта бозор- 
ларидан бири булган. Ва савдо-сотик ишлари жараёни- 
да гох узаро ва гох,о бир тарафлама маданий-маърифий 
рухдаги хамкорлик хамда узлаштиришлар юз бериб, 
бунда мусщ а хам катнашган».

Шу жихатдан Свами Пражнанананда каламига 
мансуб рисолада хинд маданиятининг дунёда кенг тар- 
калишига асосан чет элликларнинг бевосита иштироки 
натижаси, деб каралади. Италия, Месопотамия, Асси­
рия, Хитой, Корея, Япония ва бошка давлатлар савдо- 
гарлари шулар жумласига киради.

Муаллиф юнонлар масаласига тухталиб, уларнинг 
хинд цивилизацияси унсурларини узлаштириб, сунг уз- 
ларида жорий этганликларини Гарб тадкикотчилари Дэ 
Лэси О Лэари, Аллиян Денийоу ва Жон Малнколннинг 
асарларидан олинган иктибослар билан асослайди:

«Элладанинг тонал тизими Хиндистон ёхуд Хи- 
тойдан утган. Юнонлардаги чолгу созларининг асоси 
Хиндистон хамда Осиёнинг бошка улкаларидан узлаш- 
ган. Одатда юнон созандалари чаладиган мусика шак- 
лан миллий булса-да, унинг асли хинд мусикасидан ёки 
жуда булмаса, шу негизда узига хослик касб этган». 
Ёки Свами Абхедананданинг айтишича:

«Хиндлар аввал уз миллий мусикасини Веданинг 
тароналаридан ривожлантирган. Самаведа туфайли ет- 
ти товуш силсиласи ва уч актава Хиндистонда юнон- 
лардан илгари маълум булган. Охангнинг ёзма услуби 
сохасида хам юнонлар хиндлардан урганганлар. Ва ни- 
хоят, шунга з^сшаш яна катор омиллар мулохазасидан 
келиб чиккан холда, хинд мусикашунослари куйидаги 
у мумий хулосага келганлар:
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«Дунёдаги аксарият уз цивилизациясига эга бул­
ган мамлакатлар мусика сох,асидаги ривожланишда би- 
ринчи турткини хар калай хиндлардан олган булиш- 
лари керак. Демак, хинд мусикаси факат Хиндистон 
ярим оролидагина эмас, хатто Хитой, Корея ва Япония- 
дек Шаркий Осиё малакатлари оркали Эрон ва араб дун- 
ёсидан Юнонгача етиб борган».

Эътиборга хавола этилаётган маълумот ва хабар- 
лар хамда бахоли кудрат килинаётган айрим тахлиллар 
бу масаладаги мутахассис хулосаси ёки «сунгги суз» 
каби тушунчалардан узок. Мазкурдан асосий максад, 
факат Хиндистон олимларининг уз маданий кадрият- 
ларининг ажралмас бир кисми булган миллий мусика- 
нинг тараккиёти ва оламшумуллигига нисбатан кандай 
муносабатда эканлигини билдириш, холос.

Хинд мумтоз мусикасининг уз худудидаги шакл- 
ланиши ва равнаки икки жугрофий й$шалишга эга: би- 
ри шимолий — «Хиндустаний» булса, иккинчиси, жа- 
нубий «Карнатак». Вахоланки, хар икки йуналишнинг 
илдизи бир булиб, уларнинг таркибий асослари «рага» 
ва «тала»дан иборат [115:26.]. Бундан чикди, таркибан 
хинд мумтоз мусикасининг асосларини тушуниш ва ун- 
га хос хусусиятларни илгай билиш учун аввал «рага ва 
тала» атамаларининг лугавий мазмуни ва мусикий мо- 
хияти билан танишиб чикиш керак.

Рага (par) — бу сузнинг хинд тилидаги лугавий 
маъноси бир неча: ранг, овоз, кушик, истак, севги, эх- 
тирос, интилиш, дард, изтироб ва хоказо. Раганинг са- 
наб утилган маънолари ичида мусикадаги истифодаси 
факат оханг булса хам, лекин кайсидир жихатдан унинг 
колган талкинлари хам охангга ёки ундан тугиладиган 
чуйгуларга турдош ботиний кечинмалардек туюлади.

Тала (тал) -  бу сузнинг хинд тилидаги лугавий 
маъноси: кафт, карсак, усул ва гохо мажозан булок;. Та­
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ла мусикада усуллар мажмуини бирор циклга монанд 
тартибда таъминловчи омил. Агар рага ва талани бе- 
восита хинд мусикашунослиги талкинида таърифласак:

«Рага — бу шундай оханглар композициясики, у 
мусикий товушлар билан зийнатланиб, узининг доимий 
харакатдаги таъсир кучи билан тингловчи юрагида ран- 
го-ранг кайфият бахш этувчи мустакий асар.

Тала -  бу усуллар циклининг муайян шаклларда- 
ги кочиримлар оркали ифодаланиши. Х,ар бир «тала» уз 
услуб хисобига эга булиб, уни «/щека» дейилади».

Аслида рага муайян анъанавий конунлар асосида 
бонщариладиган оханглар тизими булса-да, у созанда ё 
хонандага импровизация учун жуда катта имкониятлар 
эшигини хам очиб беради. Ва ундаги импровизация уз 
янги унсурлари билан доим асар рухи ва тингловчи 
кайфиятига янги талкин багишлайди.

Иинсон тилининг чикиши арафасидаги турли 
оханглар мажмуи айрим хинд манбаларда узаро муо- 
маланинг илк воситаси хисобланиб, факат шундан ке- 
йингина тилнинг шакллана бошлаганлиги эслатилади. 
Чунончи, тилдаки алифбо, интонация, морфология, син­
таксис ва диалектлар бор экан, демак, хиндлар учун 
мусикада хам узига хос аналогик таркиб ва тартиб мав- 
жудлиги ортикча исбот талаб килмайдиган конун. Бор- 
ди-ю, таркиб борасида янада чукуррок тахлил килсак, 
хар бир тил адабиётидаги каби мусиканинг хам уз жа- 
нрлари бор. Яъни, бадииятда роман, достон, кисса, хи- 
коя ва бошка жанрлар булганидек, хинд мусикасининг 
хам «дхурапад, палларий, тхумрий, жавалий» аталмиш 
шимолий хамда «крити, вар нам, падам» каби жанубий 
шуъбалари бор».

Рагалар номининг жугрофий маъно касб этиши 
хам мухим маълумотларни уз ичига камрайди. Улар- 
нинг муайян кисми, масалан, худди Бенгал, Гужаратий,
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Карната каби бирор вилоят ёки шахдр шарафига атал- 
ганидек, айримлари хорижий -  арабча номлар билан 
хам номланган: Хижжаж ёки Яман рагалари [115:2-86.].

Шарк мусикаси ижрочилигида, шу жумладан хинд- 
ларда хам кисман боя суз очилган импровизация агар 
хал килувчи булмаса, кам деганда, жуда мухим роль 
уйнайди. Яъни санъаткорнинг йиллар мобайнида ав- 
лоддан авлодга утиб келаётган тажрибанинг миридан 
сиригача эгаллаши билан унинг янги жилоларда зий- 
натлаши асарни янада бойитади ва унга янги кирралар 
багишлайди. Бунинг энг синашта самараси ёки айтай- 
лик, импровизациянинг мусикага ижобий ёки салбий 
таъсир кзфсатишининг жонли ифодаси, кадимдан Х,ин- 
дистонда раганинг мазмуни ва мукаддам ижроси билан 
таниш мухлисларнинг холисона бахоси билан белги- 
ланган.

Айни вокеликни аникрок ва якинрокдан хис этиш 
учун уз миллий макомимиз тарихига багишланган акад. 
Юнус Ражабийнинг «Мусикий меросимизга бир назар» 
асаридаги талкинга бир назар ташлайлик:

«Макомлар ривожланиш жараёнида шаклан ва 
мазмунан узгариб борган. Давр утиши билан канча- 
канча бастакорлар, хонанда ва созандапарнинг жон 
куйдириб изланишлари, сайкал беришлари натижасида 
маком йуллари мукаммаллашиб ва яхлитлашиб келди. 
Авлоддан авлодга, устоздан шогирдга огзаки ртиб, биз- 
гача етиб келган макомларнинг шаклланиши ва тарак- 
киётига хар бир авлод, хар бир созанда, хонанда ва бас- 
такор уз хиссасини кушган. Маком санъатининг мухим 
хусусиятларидан бири шундаки, унинг анъанавий ко- 
нун-коидалари сакланиб колган. Шу сабабга к)фа ма- 
комларни ижро этишда тасодифийликка урин йук»-

Хиндистонда маълум рага турларининг ижро ки- 
линиши куннинг муайян вактларига булинади. Улар уз
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ижро соатларидан булак вактда на чалинмайди ва на 
куйланмайди. Бундай схематик ижро махаллий шарт- 
шароитга караб саккиз соатга мулжалланган. Агар баъ- 
зи рагалар кун чикиши билан чалина ё куйлана бош- 
ланса, бошкалари эса, факат кун ботганидан кейингина 
тингланади -  кеч соат олтидан сунг. Чунки шом палла- 
сидаги мусикий садо такво ва мурокаба -  медитация 
учун энг кулай дам.

Энди рага ва фасллар масаласига келсак, хар бир 
фасл рагаси, мавжуд табиий мухит билан хамоханг. Яъни, 
оханглар бамисоли теварак-атрофда хукм сураётган у 
ёки бу фаслнинг мусикий инъикоси. Айтайлик, «Ди- 
пак» — лугавий маънода чирок булиб, у шунингдек, ёз- 
нинг хам рамзи. «Мегх^а» -  лугавий маънода булут бу­
либ, у шунингдек кузнинг тимсоли. Вакт ва фасл каби 
шартли шароитларда ижро этиладиган рагалардан таш- 
кари, яна факат истисно тарзида исталган пайтда эши- 
тиладиган рагалар хам бор. Масалан, «Манд», «Синд- 
хура», «Дх;ани» ва бошкалар [145:876.].

Рагаларнинг даврий ва мавсумий характери шун- 
чаки шартли ёки мажозий эмаслиги ривоятлар зами- 
рида хам шархланади. Шулардан энг ибратлиси Акбар- 
нинг машхур сарой созандаси ва бастакори Тансен би­
лан булган хайратомуз вокеа:

«Эмишки, Тансеннинг подшо назар ига тушиб, 
них;оятда обру-эътибор топиши сарой мулозимлари- 
да кучли х;асад уйготибди. Шунда улар санъаткорни 
жазолаш максад ид а а тай ни Акбар хузурида ундан 
бемаврид «Дипак рагаси»ни ижро этиб беришни су- 
рабдилар. Аъёнлар истагига кушилган хукмдорнинг 
райига кариш чицолмай Тансен зур-базур созни кули­
га олишга мажбур булибди.
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УДипакни бошлаши билан бирин-кетин пилик 
чирокдар уз-уз ид а н ут олиб ёна бошлабди. Рага ох;ан- 
гининг ботиний тафтию чирокдар шуъласининг ку- 
чайиши Тансеннинг баданини оташдек циздириб юбо- 
рибди. Х,аттоки, хрфиз узин и уртадаги х;овуз сувига 
ташлаганда .\ам  вужудидаги «ут» чуги пасаймабди.

Шунда унинг як,ин бир дусти, энди нажотни 
Тансен фацат жуфти х1алоли мух;аббатидан топи- 
ши мумкинлигига имони ком ил булиб, югура сарой- 
дан уларнинг уйига етиб келиб, уй  бекасига эрининг 
ах;воли аянчли эканини етказибди.

Зийрак аёл севикли ёрини улим чангалидан ку- 
пщариш учун бор эх;тироси-ла «Малх̂ ар» рагасини куй- 
лаиги билан, севги ва ижро мах;орати ту файл и Тан­
сен яна уз ига келибди -  х;арорати пасайибди».

Аслида бундай бевакт Дипак рагаси ижросининг 
ривоятга айланиши бесабаб эмасди, чунки мукаддам 
подшох, буйруги билан шу рагани бевакт куйлаган Го­
пал Наял мусикий садо тафти остида куйиб хаётдан куз 
юмган экан.

Мисол келтирилган ривоятлар канчалик хакикат- 
га якин ёки ундан узок булмасин, бу ер да асосий ran 
биринчидан, Веда билан нозил булган мусикий охднра- 
бонинг ило^ий кучга эгалигига ишора булса, иккинчи- 
дан, унинг хиндлар маънавиятидаги мукаддаслиги.

Айтиш керакки, айрим рагалар да хорижий му си­
кал арнинг таъсири хам сезилиб ту ради. Шулардан би- 
ри, кечки мусикий дастурларда ижро этиладиган «Яман» 
ёки «Иман» рагаси. Раганинг арабча номидан ташкари, 
яна баъзи муаммоли томонлари хам бор. Баъзи манба- 
ларда «Рага яман»ни Амир Хусрав Дехлавий яратган- 
лиги кайд килинса, иккинчисида, унинг исломий тасар- 
руфдан олдинги рагалар сирасидан эканлиги к^фсатил-
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ган. Хрлбуки, тарихий манбаларда хиндистонлик калам 
сохибларининг мумтоз мусика хамда чолгу созлари та- 
раккиётига кушган хиссалари хусусида турли маълу- 
мотнинг учраб туриши одатдаги хол.

Хуллас калом, хинд хамда мусулмон санъаткор- 
лари узаро хамкорликда наинки махаллий мумтоз му- 
сикани ривожлантирдилар, балки улар бу соханинг ян- 
ги-янги сахифаларини хам кашф этдилар. Хусусан, уз 
замонасининг бетакрор бастакори, хонанда ва созанда- 
си Тансеннинг номи, хали кузи тириклигидаёк рага жа- 
нрининг таргиботи ва унинг кейинги ривожига кушган 
хиссаси билан хинд классик мусикаси тарихи зарвара- 
гига ёзилган эди.

Аслида бу санъаткорнинг хакикий исми Ром Та­
ну булиб, у исломни кабул килгач, Али Хон деган ном 
олган. Тансеннинг устози Х,аридас эса, Жамна дарёси- 
нинг сохилларидаги Вриндавалда яшаб, тангри Криш- 
нани куйлаб улуглагани учун «Свамийжий» унвони 
билан танилган [11:196.].

Док. Манжусри Човдхри хоним таърифича, «юз- 
лаб йиллар мобайнида хануз мусика санъатида тенги 
топилмаган Тансен атрофида албатта унинг махорати- 
дан бахраманд унлаб хинд ва мусулмон хамкасабалари 
хамда шогирдлари булган. Мохир хофизлардан Баба 
Рамдас, Субхон Хон, Миян Чанд, Баз Баходир, Довуд 
Дхарий, созандалардан эса Бир Мандал Хон, Шихаб 
Хон, Устод Юсуф Х,иротий, Мир Сайид Али Машха- 
дий, Мир Абдулла, Рой Дас Калават, Бобо Х,аридаслар 
сарой сахнасининг курки хисобланган». Акбар бошлаб 
берган мусика сохасидаги хомийлик анъаналари унинг 
зурриёдлари Жахонгир ва Шох Жахон хукмронлиги 
даврида хам давом этди. Агар ушбу жараённи бевосита 
хинд олимлари сузлари билан ифодаласак:
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«Буюк мугуллар даврида -  Акбар, Жахонгир ва 
Шох Жахон хукмронлигида мусика санъати узининг 
меърожига к^арилди. Зеро, улар инглизлардан фаркли 
уларок Х,индистонни уз ватанлари деб билганлар. Бо­
бурийлар хинд диёрини факат у ерда яшаганлари ёки 
хукмронлик килганлари учун эмас, балки унинг юксак 
маданият ва маърифат даргохи булгани учун севганлар 
ва урганганлар».

К^адим хинд мусикий чолгу созлари мусулмон со- 
зандалари кулида шакл ва сифат маъносида маълум уз- 
гаришларга юз тутди. Икки орада хатто шундай созлар 
хам кашф этилдики, уларда хинд мумтоз мусикаси яна- 
да мазмунан бойиган. Яъни, масалан, хинд мутахассис- 
ларининг аксарияти «сурсингар», «сурбах^ар», «сетор», 
«шампура», «рабаб» сингари созларни мусулмон уста- 
лари туб ерлик чолгулар асосида яратган ёки ислох ор- 
кали уларнинг чолгу имкониятларини оширган, деган 
хулосага келганлар. Шу боисдан хинд миллий чолгула- 
ри хакида умумий тасаввур хосил килиш учун, куйида 
баъзи хинд чолгу созларининг тарихи ва хусусиятлари 
хакида мухтасар маълумот келтирдик.

«Шахнайи»
Шахнайи -  хинд мусикасида сурнайнинг синони- 

ми. Хос ёгочдан ясаладиган айни сознинг турли улчов- 
лардаги тури Эронда хам учрайди. Гарчи шахнайи номи 
эронча булгани билан, бу асбоб Х,индистонда хам уз 
узок тарихига эга. Веда адабиётида катор пуфлаб ча- 
линадиган созлар хакида маълумотлар берилган. Ва улар­
нинг таърифи кун жихатдан шахнайини эслатади.

Демак, хозирги шахнайига ухшаш асбоблар ут- 
мишда хиндларда хам булган. Баъзи мусикашунослар 
тахмин килишича, «Мусулмонлар Х,индистонга келган- 
ларида уз миллий чолгу асбобларига ухшаш созларни
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куриб, уларни хам узларидагига киёсан атай 
бошлаганлар. Шунинг учун махаллий чол­
гу ларн и хукмдорлар кандай номлаган бул- 
салар, оддий халк хам шундай кабул кил­
ган».

Эронда сурнай, арабда эса «мизмар» 
деб аталган асбоблар уз мамлакатларида 
туй хамда бошка шодиёналарда чалинган». 
Айни маънода бу анъана Хиндистонга хам 
тегишли.

«Сетор»
Уз номи билан «уч тор»дан иборат сетор Хин­

дистон мусика санъатида доим етакчи чолгу булиб кел- 
ган. Унинг хозирги овози ва имкониятлари куп йиллик 
махаллий уста ва созандаларнинг мехнати махсулидир.

Сеторнинг келиб чикиши баъ­
зи манбаларда Амир Хусрав Дехла- 
вий номи билан богланади ва куп- 
чилик буни хакикат сифатида кул- 
лаб-кувватлайди хам. Вахоланки, 
бу хулосадан фаркли уларок, «шо­
ир уз ижодида сетор сузини соз маъ- 
носида ишлатмаган» деган фикр- 
лар хам йук эмас.

Проф. Лал Мисра фаразича, 
«Мусулмонлар Хиндистонга кел- 

ган пайтида, «Тритантри вина»ни кургач, улар «три» 
сузини талаффуз килолмай, чолгуга эронча ном берган- 
лар ва шундан сунг у сетор булиб кетган».

Мухаммад Карам Имомнинг «Мадан ул-мусиций» 
асарида XVIII асрнинг жуда куп таникли сеторчилари но-
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ми келтирилган: Масит Хон, Рахим Сен, Ha^0g Хуса- 
йн, Гулом Раза, Гулом Мухаммад ва бонщалар

«Рубаб»
Рубоб Хиндистон клас­

сик мусикасига XIV в^ XV аср- 
ларда кириб келган. У %хоят XVI 
асрда кенг таркалиб, то XVIII аср- 
гача унга «Рудра вина» Каби маш- 
ХУР торли чолгу сифатида кдрал- 
ган.

Илмий манбалар маЪлумо- 
тида, Хумоюн саройцда Туфон 
номли машхур рубоб^и утпш- 
лиги зикр этилган. АкбарНИНГ са_ 

рой мусикачилари ичида эса Крсим Кухабар ^0мли ру- 
бобчи уз махорати билан ном чикарган. Шунцнгдек? ха_ 
рихий манбаларда Жахонгир давридаги саро^ мусика­
чилари орасида хам таникли рубобчилар номини уЧ_ 
ратиш мумкин.

Рубобнинг Хиндистондаги тарихида турди талкиН- 
лар учрайди. Баъзилар уни мусулмонлар бцлан ^ ин_ 
дистонга келганлигини таъкидласа, бопщала^ рубобни 
«Читра вина» ёки шунга ухшаш торли асбоблар асо_ 
сида ясалган, деб уйлайдилар.

Умуман, мусулмон мамлакатлари тарцхида би- 
ринчи бор рубобнинг номи Фаробийнинг «Хитоб ул- 
мусиций» асарида берилган. Олимнинг ёзинщ ^ «рубоб 
Хуросон танбурига ухшайди. Ундаги торлар Ичакдан йи- 
гирилади».

«Гарчи рубоб Амир Хусрав, Абулфащ ва ф аки- 
руллох асарларида кайд этилган булса-да, а^мо матн_ 
да унинг мукаммал тавсифи берилмаган».

427



«Тампура»
Гампура, айрим биз куриб уттан чолгулардан 

фаркли уларок, у бир вактнинг узида Хиндистоннинг ши- 
молий хамда жанубий вилоятлари мусикий созидир. Бу 
сознинг мумтоз мусикада узига хос фони билан ахами- 
яти катта. Яхши созланган тампура барча етти товуш 
имитациясини бера олади. Аммо тампура соз сифатида 
бирор охангни мустакил чалишда иштирок этмай, фа­
кат созандалар дастасига жур булади.

Тампура илохий соз сифатида, «Риши тампура- 
си» макомида Махабхарата эпосида хам кайд этилган. 
Шунингдек «тамбур» номи, эрамиздан аввалги бирин- 
чи мингйилликларда кадим Миср, Юнон каби цивили­
зация учокларининг чолгу созлари руйхатига киритил- 
ган.

Тампуранинг хинд еридаги тарихи узининг тур­
фа маълумотлари билан жуда хилма-хил. Баъзи нашрда 
чолгунинг Хиндистонда пайдо булишини XI аср боши- 
дан, яъни Махмуд Тазнавийнинг Хиндистонга юриши 
вактидан тахмин килинса, яна бошка бир манбада эса, 
унинг форс ёки араблардан хиндларга утганлиги хабар 
килинган. Мавжуд хулосалар орасида тампурага ух­
шаш чолгу хиндларда азалдан булганлиги зикри хам 
истисно эмас. Тампу рага тегишли турли хабар ва хуло­
салар да ажойиб бир диккатни узига жалб этувчи «жа- 
вобсиз савол» бор.

Бу шуки, айрим манбаларда там- 
пурани араблар ёки эронийлар томони- 
дан Хиндистонга олиб келинганида мус­
такил куй чалишга мулжалланганлиги 
айтилган булса-да, аммо хинд ерида бу 
чолгунинг кандай аккомпаниатор созга 
айланиб колганлиги хакидаги саволнинг
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хануз фанда жавоби топилмаган. Яна бу хусусда шуни 
хам эслаб з^тиш керакки, баъзан хинд хофизлари узлари 
тампура чалиб куйлайдилар. Бу масалага шу жихатдан 
алохида ургу берилмокдаки, одатда аксарият хинд хо- 
физларига асосан хармониум жур булади.

ухшашликларни утмиш созларидан изласак, кадим Хи- 
той, Эрон ва Юнонистонда хам мазкур чолгунинг иб- 
тидоий турлари булганлигига дуч келамиз.

Шунингдек, айтайлик, ригведада эслатилган ка- 
малак шаклидаги к^т торли соз хамда юнонлар арфаси 
ёки эрам издан аввалги иккинчи асрга оид Бхуж ва Сан- 
чида топилган илк буддизм даврига оид камалак шакл- 
ли чолгулар овоз жихатдан бир-бирига анча ухшаш бул­
ган. Бу каби >Ьсшашлик намуналарининг дунёнинг жуда 
куп гушаларида учратиш мумкин. Чунки уларнинг ча- 
линиши пардали чолгуларга кура осонрок.

«Сантур»
Бу соз аввал Кашмир-

даги суфиёна мусиканинг чол- 
гуси сифатида истифода этил­
ган. Х.ИНДИСТОН сантури тра­
пеция шаклда булиб, у икки 
ёгоч «ч5ш-калам» билан чали- 
нади.

Агар сантурга шаклан 
булмаса хам, аммо мазмунан

«Табла»
«Табла» ногорасининг но­

ми аслида арабча «табл» сузидан 
келиб чиккан. Баъзилар бу номни 
лотинча «табула» сузидан олин-
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ган, деб хам хисоблайдилар. Табла ибтидодан то узининг 
хозирги шаклини олгунича, коса шаклидаги гардишига 
терн копланган ногора сифатида мусулмонларнинг 
харбий юришларида ишлатилган. Чунки ногорани факат 
шу шаклда отда ва туяда олиб юриш кулай булган. Хол- 
буки, коса шаклидаги «дундубх;и», «бх;ери» ва «нисан» 
номли ногоралар Х,индистонда мусулмонлар юриши- 
дан мукаддам х,ам истифода этилган. Лекин шуниси 
хам борки, «XV асргача бирор тарихий манбада «табла» 
сузи учрамайди».

Агар табланинг хинд мусикасидаги тарихини мух- 
тасар таърифласак, Хиндистоннинг шимолий вилоятла- 
рида бу ногора тури )фта асрларнинг иккинчи ярмидан 
хинд мусикасида фаол узлашган.

Мисол тарзида келтирилган «Х,инд-мусулмон ма- 
данияти»нинг мусикий кисмига дойр лавхаларнинг та­
рихий ахдмиятидан ташкари яна бир энг кимматли ху- 
сусияти шундаки, биз хинд мусикашунослиги манба- 
ларидан турли диний эътикод ва кадрият вакилларини 
соз ва овоз о^анрабоси узаро якинлаштирганлигининг 
гувохи булдик. Агар айни масаланинг амалий хусусига 
келсак, Х,индистон кино санъати мусикий дасталарида 
?синд ва мусулмон созандаларининг узаро муштарак фао- 
лиятлари одатдаги хол.

Дархакикат, Х,индистондаги мавжуд жами чолгу 
ва кушик жанрларига махаллий созанда ва хонандалар 
уз насл-насаби ёки диний эътикодларидан катьи назар, 
ягона миллий санъатнинг илохий воситаси сифатида ка­
рай дилар. Бинобарин, бу сохада Х,индистонга ислом ки- 
риб келганидан то хозиргача махаллий байрам ва бош­
ка тантанларда иштирок этувчи хинд ва мусулмонлардан 
иборат мусикий дасталар чикишларида хам диний жи- 
х,атда ?̂ еч бир фаркланиш кузатилмаган.
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Хуллас, бу ило^ий манба неъмати хдзрат Жало- 
лиддин Румий мадх, этганларидек, барча миллат ва ди­
ний эътикдд вакилларига баробар улашилган. Ва ба- 
шарти бу хаки катни бевосита шоир тилида таърифла- 
сак:

Х^амох^ангдир ишк, шил ига рубобнинг тили,
Шу боис бир: турку араб, юноннинг дили.

Х,инд меъморчилиги тарихи 
Д/азкур мавзу буйича кузатилган адабиётларда 

хинд меъморчилиги тарихи икки даврдан ибтидо олган- 
лиги кайд килинган:

Бири, биз юкорида мухтасар танишган кадимги 
хинд маданият ^чоклари Мохенжо-Даро ва Хараппа ша- 
харларидан топилган харобалардаги курилишлар.

Иккинчиси, ведалар даврига оид Чандрагупта ва 
Ашока саройларидаги иморатлар булиб, бу меъморий 
мажмуалар асосан ёгочдан барпо этилгани учун, афсус- 
ки, бус-бутун сакланиб колмаган. Хрлбуки, зикр этил­
ган даврларга тааллукли маълумотлардан фаркли ула- 
рок баъзи бошка манбаларда билдирилган фикрга кура, 
хинд меъморчилигида милоддан аввалги учинчи минг- 
йилликдан бошлаб пишик гишлар ишлатилган ва «Мо- 
хенжо-Даро уз замонидаги энг йирик шахарларидан би­
ри булган. Зеро, археологик казилмалар вактида бу ер- 
дан жуда куп кучалар ва пишик гишдан курилган би- 
нолар топилган. Бу биноларнинг баландлиги етти ярим 
метргача булиб, уларнинг олд томони бир текис тугри 
чизик буйича к}п:арилган. Ва муюлиш бурчаклари эса 
доирасимон шаклга келтирилган» [46:6466.].
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Кддимги хинд меъморчилигининг узига хос яна 
бир томони, бу — ибодатхоналарни аввал ер ости ва ке- 
йинчалик ер устига куриш анъанаси эди. Агар биринчи 
махобатли махаллий тош-гиштин буддизм ибодатхо- 
налари ер остида, яъни горларда кад кутарган булса, 
дастлабки паствам ер устидаги буддизм ва хиндуизм 
ибодатхоналари курилиши маурийлар хукмронлик дав- 
ридан бошланган.

Хиндистондаги осмонупар баланд ибодатхона- 
лар лойихасининг тузилиши ва уларни амалда жорий 
этилиши, гупталар даври меъморчилиги кашфиёти бул­
ган [69:3706.].

Сунги интернет хабарларида берилган маълумот- 
лар, нихоят, хинд меъморчилиги асосини ташкил кил­
ган ибодатхоналар курилиши санасини аник курсатиб 
берди. Яъни, Х,индистонда расман меъморчилик санъа- 
тининг бундан 2000 йил мукаддам шаклланган эканли- 
гини.

Хинд ибодатхоналарининг архитектураси нихо- 
ятда мураккаб булиб, бу мураккаблик аввало ибодатхо- 
наларнинг турфа шакл-шамоили билан характерли эди. 
Ва анъанага кура, хар бир ибодат маскани бирор илох- 
га багишлаб куриларди. Шу жумладан Хиндистон жа- 
нубидаги 1000 ибодатхоналар шахри булган Канчипу- 
рамда агар Варадх^аража ибодатхонаси Вишнуга ба­
гишлаб курилган булса, Экабараианща ибодатхонаси 
Шива илохи шарафига бунёд этилган.

Гарчи хиндуизмда муайян бир вактда ибодатхо- 
наларга бориб ибодат килиниши шарт булмаса-да, ам­
мо бу масканларнинг хинд жамияти ва маданиятидаги 
роли жуда юксак.

Бизга юкоридан маълум булдики, Веда дини 
Хиндистонда орийлар юришидан кейин эътикод мавке- 
ини эгаллаган булиб, унгача махаллий дравидлар уз ди-
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ний этикоди билан яшаган. Ва уларда, майли, ибтидои 
булсин, уз муайян меъморий шаклига эга ибодатгохла- 
ри хам булганлиги тахмин килинади.

Балки шу боисдан булса керак, XI асрда Чола 
давлатининг хукмдори Танипур шахрида барпо этган 
Брих;адишвара ибодатхонаси дравид меъморчилиги 
асосида гранит тошидан курилган булиб, у узининг 66 
метр узунлиги билан бекиёс.

Кажурацадаги хиндупарастлар ва жайнпарастлар 
ибодатхоналари эса узининг эротик услубдаги хайкал- 
лари билан машхур. Мазкур ибодат масканлари 200 
йил давомида, яъни 950 йилдан то 1150 йилгача утган 
давр ичида куриб битирилган.

Агар улардан баъзилари жайнпарастларга караш- 
ли булса, колган аксарияти хиндупарастлар илохи бул- 
миш Брахма, Вишну, Шива ва турли ярим худоларнинг 
макони.

Кискача таърифланган хинд ибодат мажмуалари 
архитектурасининг энг ноёб жихати, бу — уларнинг ичи- 
даги мифологик митти ва бахайбат хайкаллари каби 
ташкарисида жилоланган уймакорлик санъати махора- 
ти ва салобати.

Кажурах;адаги ибодатхона
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Ражаспщондаги Мах;аблешвар 
ибодатхонаси 

Юк;орида мисол тарикасида тасвири берилган 
ибодат масканлари хинд меъморчилиги санъатини дун- 
ёга танитган тимсоллар сирасига киради.

Архитектура сохасига дойр тадкикотларда «Хинд- 
мусулмон меъморчилиги» тарихи хам уз илмий-наза- 
рий талкинига эга булган мавзу. Ва ушбу мавзу илмий 
тадкикотининг долзарблиги шундаки, хар икки диний 
эътикод ижод вакилларининг Хиндистондаги хамкор- 
лиги дунё меъморчилик санъатида янги -  мукаддам ку- 
рилмаган намуналар мажмуини яратишга муваффак 
булди. Яъни, кадимдан шахарлар, саройлар, ибодатхо­
налар ва масжидлар курилишида тупланган хинд ва му­
сулмон меъморчилиги тажрибасининг энг сара услуб- 
лари муштарак бир нуктада туташди.

Тахминан VIII аср дан бошлаб XVIII асргача да- 
вом этган хар икки меъморий мактаб унсурларининг у 
ёки бу курилишдаги узлашуви бобурийлар салтанатида 
уз классик обидалари билан башарият этиборига туш- 
ди.
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Биз назарда тутган меъморий обидапар ичида Дех- 
лида бунёд этилган жомеъ масжиди хам дунё миёсида 
эгаллаган уз тарихий мохияти билан юкоридаги фикр- 
нинг тимсоли.

Дехри жомеъ масжид

Мустакиллик йилларида узбек 
хиндшунослиги 

Л/устакиллигимизнинг дастлабки кунлариданок 
биринчи Президентимиз И.А.Каримов таъкидлаганла- 
рмдек «Аждодларимиз томонидан куп асрлар мобайни- 
да мратиб келинган гоят улкан, бебахо маънавий ва ма- 
дппий меросни тиклаш давлат сиёсати даражасига куга- 
рнлди». Шу нуктаи назар дан олганда, карийб X асрнинг
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биринчи чорагидан улуг бобокалонимиз Абу Райхон 
Берунийнинг бошлаб берган узбек *индшунослиги, ни- 
Х.ОЯТ, истиклол йиллари уз миллий менталитетимиз асо- 
сидаги кенг камровли илмий изланишларнинг шохиди 
булди.

Хусусан, куйидаги Хиндистон тарихи, диний-фал- 
сафий таълимотлари, иктисоди, маданияти, тили, ада­
биёти ва санъати мавзуида нашр этилган илмий-тад- 
кикий изланишларнинг эътиборга хавола килинган ай­
рим намуналари бу сохддаги амалиётнинг мухтасар инъ- 
икоси.

Бегизова Х.Б.
1 .Х,индий патхья пустак. (дарслик) Т. 2007.
2-Хиндистондаги тил вазияти. Укув дастури Т.

2009.
ЗД инд тили стилистикаси. Укув дастури. Т.2009.
4.Хинд филологиясига кириш. Укув дастури. Т. 2009.
5.Хиндча-узбекча лугат. Dilli. 2004.
6.Индия -  Центральная Азия: культурные отно­

шения. — Политика Индии в Центральной Азии: аспек­
ты узбекско-индийского сотрудничества. Т.2007.

7.Лексические содержания в индоарийском и тюр­
кских языках. V международная научная конференция 
«Язык, культура, общество» М. 2009.

Ибро^имов А.П.
1 .Захириддин Мухаммад Бобур асарларидаги араб- 

ча узлашмалар шарк классик филологиясида. Ил м. Туп- 
лам. Т. 2009.

2.Бобур «Девони»даги узлашма лексика. Бобур 
ва бобурийларнинг жахон маданиятида тутган урни. 
(Халкаро илмий анжуман материаллари) Т. «Фан» 2008.
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ЗДадимги х,инд дидактик адабиёти. (Хорижий 
шарк халклари адабиёти ва адабий манбашуносликнинг 
долзарб масалалари. Халкаро илмий анжуман. Т. 2010.

4.«Урду тили лексиклграфияси» курсида педаго- 
гик ва информацион технологияларнинг кулланиши. 
(«Шарк тиллари ва адабиёти фанларини укитиш мето- 
дикасининг долзарб масалалри» мавзуидаги илмий ан­
жуман материаллари) Т.2009.

5.Бобур асарлари нашрлари. Узок шарк ва Жану- 
би-Шаркий Осиё (Илмий туплам) Т.2010.

Му^ибова У.У.
1 .Индийская агиографическая литература. Моно­

графия Т.2008.
2.Х,инд адабиёти (кадим ва урта асрлар) дарслик. 

Т.2008.
3.Суфий адабиёт (х,инд тилида) Укув кулланма Т.

2009.
4.Жанубий Хиндистон адабиёти. Укув кулланма. 

Т.2009.
З.Бхактий адабиёти. Монография.Т. 2012.

Нурматов С.С
1 .Жанубий Осиёнинг баъзи бир тилларида сон 

суз туркумига хос морфологик хусусиятлар (хинд, урду 
ва сингал тиллари мисолида) Шаркшунослик(Тош ДШИ) 
2001 №2.

2.Х,индий ва сингал тилларига хос бадиий матн- 
лардаги сон суз бирикмаларининг синтагматик хамда ва- 
лентлик тахлили. Шаркшунослик (ТошДШИ) 2004 №1.

3.К вопросу о формообразовании числительных 
и языках Центральной и Южной Азии. Международная 
научная конференция «Язык и культура» Тезисы док­
ладов. (Институт иностранных языков) М. 2003г.
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4.Functional specificity of Oriental International 
Lexicon (OIL) in the Languages of Central Asia and India. 
/Cultures and Societies in Tashkent. India, Russia and other 
CIS countries, Delhi-2008./ (Проф. О.Н.Шоматов билан 
^аммуаллифликда).

Низомиддинов H.F.
1.Жануби-Шаркий Осиё диний-фалсафий таъли- 

мотлари ва ислом (монография) Т.2006.
2. Х,индистон да ислом: тарих, ижтимоий-сиёсий хаёт 

ва *инд-мусулмон маданияти (монография). Т. 2008.
3.Динд мумтоз мусщаси ва миллий чолгулари 

(монография). Т. 2008.
4.Бобурийлар даври Хиндистон туркий тили ва 

адабиёти (монография). Т.2010.
5.Жанубий, Жануби-Шаркий ва Шаркий Осиё халк- 

лари кадимги тарихи, диний эътикоди, маданияти (мо­
нография). Т. 2010.

6.Буюк бобурийлар тарихи (XVI-XIX аср). (мо­
нография). Т .2012.

7.Хиндистонда тасаввуф тарихи ва адабиёти (мо­
нография) Т. 2014..

Султонов X.
1 .Бобурийнома. Маърифий роман.
2.Сунги бобурийлар. «Хидоят». Т:. 2006. -№2.
3. Бобурийлар дан бири. «Тафаккур». 1995. -№ 2.
4.Бобур — йулбарс изидан. (Мазкур китобдан ай­

рим парчалар). Т:. «Халк сузи». -1995.
5.Комрон Мирзо. «Бобур Мирзо киссаси» «Ватан».

-1994.
Сатимов F.

1.Бобурий маликалар: Гулбадан Бегим Т:.«Сао- 
дат». Т:.1997. -№5.

438



2.Бобурийлар салтанатида давлат бошкаруви. 
Вилоятлар Х.ОКИМИЯТИ. «Крнун химоясида». -1998. -№3.

Холмирзаев Т.Х.
1 .Урдуча-узбекча лугот. Карачи. 2003.
2.Cultural revivalism in present Uzbekistan. (Мате­

риалы Международного семинара «Культура и общест­
ва в переходный период»). Дели. 2006.

3.Международная конференция в Ташкенте «Язык, 
культура и общество на перекрестке цивилизации. 
Ташкент- Цукуба. 2006.

4.Место английского языка в системе современ­
ного урду. 38-я международная конференция востоко­
ведов Анкара. 2007.

5.At the Dawn of Urdu Studies in Uzbekistan — Cen­
tral Asia-India dialogue. Tashkent 2008

6.Урду-русский словарь. Пакистан. 2013.

Ходжаева Т.А.
1 Диндистон халклари адабиёти (янги ва энг ян­

ги давр) Т. ТошДШИ, 2010.
2. Из истории газели в литературе урду. Т. Тош 

ДШИ, 2010.
3.Узбек-^инд маданий алокалари тарихидан. Т. 

ТошДШИ, 2010
4.Х,индистоннинг хориж билан адабий алокала­

ри. Т. ТошДШИ, 2012й.

Шоматов О.Н.
1.Жанубий Осиё тилларига кириш (1-кисм), Т.

2003.
2.Жанубий Осиё тилларига кириш (2-кисм), Т.

2004.

439



3.Жанубий Осиё тилларига кириш (3-кисм), Т.
2004.

4.Хинд фалсафаси -  «Шарк фалсафаси» Т. 2006. 
(М.М Ахмедова ва С. Иулдошев билан ^аммуаллиф- 
ликда).

5.Х,индистонда миллий озодлик харакати ва мус- 
такиллик фалсафаси -  «Шарк фалсафаси» Т. 2006.

6.Хинд фалсафаси «янги ва энг янги даври». Т. 
Тош ДШИ, 2006. (М.М.Ахмедова ва С. Йулдошев 
билан хамму аллифликда).

7.ХХ аср *инд фалсафаси «Фалсафа», Т. Узбе- 
кистон файласуфлари миллий жамияти нашриёти. Т. 
2006.

8.Pramaanic Hindi Vyaakaran (Хинд тили меъёрий 
грамматикаси) 1кисм. Т. ТошДШИ, 2010.

9-Хиндча-узбекча лугат. Хоун Индия Пабликей- 
шенз. Янги Дех,ли. 2002. (Х.Б.Бегизова, Б.З. Рахматов 
ва бошкалар билан хаммуаллифликда).

Ю.Оп Ethno-Cultural and Confessional Motivation 
o f the Anthroponyms Formation Processs -  «The Sixth 
International Scientific Conference «Language, Culture and 
Society». Moscow. 2011.

11 .Жанубий Осиё тилларини илмий урганиш та- 
рихидан — «Шаркшунослик мустакиллик йилларида» 
мавзуидаги илмий-амалий конференция материаллари. 
ТошДШИ, Т. 2011.

12.0 языковой подлинности индийских произве­
дений Амир Хусро Дехлеви (на языке хинди), журнал 
«Праваси вишва» Дели. (Индия) 2010.

13.Исторический словарь дакхини (южного хин­
дустани ХУ-ХУШвеков) Т. «Мух.аррир» нашриёти, 
2014.
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К^дратуллаев X-
1.Бобурнинг давлатчилик сиёсати ва дипломати- 

яси. (Масъул му^аррир Султонов Х.).Т.: «Sharq», 201 I.
2.Бобурнинг мамлакат бонщаруви ва иктисодиё- 

тига оид карашлари «Узбекистон овози». -2011.15 фев­
раль.

Хасанов С.Р.
1 .Бобур. Париж девони. «Ёзувчи» нашриёти 

Т. 1993.
2.Комрон Мирзо девони. «Ёзувчи» нашриёти.Т.

1993.
3.Албом. Бобур хдёти ва ижоди «Укитувчм» 

нашриёти 1993.
4.Бобур. Мубаййин. «Мерос» нашриёти. Т.2000.
5.Диван Мирзы Камрона. Т. «Фан» нашриёти. Т.2004
6.Бобурнома. Миниатюралар. «Укитувчи» нашрий- 

ти Т. 2008.
7.Бабурнаме -  энцеклопедическое произведение. 

Ашхабад. 2010.
8.3ах,ириддин Мух,аммад Бобур. Т. «O’zbekiston» 

НМИУ 2011.
9.Генетико-типологическое исследование поэмы 

Алишера Навои «Семь странников». Мумтоз суз наш­
риёти. Т.2014.

Манбалар нашри ва таржимаси
1.Бобурнома. 1-2 кием. «Шарк -  матбаа акция- 

дорлик компанияси бош тахрияти». (Бобур номидаги 
халкаро жамгарма томонидан нашр этилди) Т. 2002.

2.Мухаммад Хайдар Мирзо. «Тарихи Рашидий». 
(Таржимонлар: В.Рахмонов ва Я.Эгамова) «Ш арк- 
матбаа акциядорлик компанияси бош тахрияти». Т. 2010.
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З.Захиридцин Мухаммад Бобур. «Китоб-ул-хаж». 
(Нашрга тайёрловчи С. Хасан; масъул му^аррир А.Рус­
там.) Т. «Халк мероси нашриёти» 1993.

4.«Маъосири Оламгирий» (форс тилидан мархум 
проф. И.Г.Низомиддинов таржимаси.) Т.: «Мовароун- 
на^р». 2013.

Хбоб
Х,индистон тарихига дойр мухим 

саналар ва вокеалар 
Милоддан аввалги давр:
2900-Х араппа маданияти.
1500-0рийларнинг Х^индистонга миграцияси.1 
800-0рийлар маданиятининг ёйилиши.
600-Магад^а давлатининг барпо булиши.
49-Магадх,ада Ажаташастранинг тахтга чикиши 
486-Сидхартх Махдтма Будданинг вафоти. 
468-Жайнизм асосчиси Мах;авиранинг вафоти. 
413-Шишунага сулоласининг карор топиши.
362-Нанда сулоласининг карор топиши. 
327-Македониялик Александр Хиндистонда. 
321-Маурия сулоласи асосчиси Чандрагуптанинг 
тахтга чикиши.
268-31 -Ашоканинг хукмронлик даври. 
250-Буддапарастларнинг Паталипутрадаги учинчи ан- 
жумани.
185-Мауриянинг таназзулга учраши, Шунганинг тахтга 
чикиши.
180-65-Хинд-юнон подшохи Деметриус II хукмронлик 
даври.

'Бу вокеанинг илмий адабиётлардаги санасида айрим фарклар мавжуд.



155-30 - Шимоли-гарбий Хиндистонда *инд-юнон под- 
шохи Менандернинг ?^кмронлик даври.
128-10 - Жанубий Хиндистондаги Сатаваханан давла- 
тининг кучайиш даври.
80-Mayec-Fарбий Хиндистонда хукмронлик килган Шака 
подшохи.
50(м.а.) - 100(м.) - Жанубий Хиндистон билан Рим ур- 
тасидаги савдо алокалари.
Милодий давр:
50-Мукаддас Томаснинг Хиндистонга ташрифи. 
78-Кушон подшох,и Канишканинг тахтга чикиши.
114-Сатава^анада Гаутампутранинг хукмронлиги дав­
ри.
114-21-Сатава^анада Вашиштхипутранинг хукмронлик 
даври.
319-20-Чандра Гупта I нинг тахтга чикиши ва гупталар 
сулоласининг карор топиши.
335- Самудра Гуптанинг тахтга чикиши. 
375-415-Чандрагупта III нинг хукмронлик даври.
405-11-Хитойлик Фа-Хсиеннинг Хиндистонга ташрифи 
476- астроном Арябхаттанинг тугилиши.
505- астроном Варахамиранинг тугилиши. 
500-Шимоли-гарбий Хиндистонда хунлар хукмронли­
ги.
606-47-Канауж подшохи Х аРшаваРД*ана хукмронлик 
даври.
630-44-Хитойлик Хсуан Тцзанг Хиндистонда.
600-3О-Махендра Варма I устидан Паллаванинг голиб 
келиши.
608-42-Палакешин Иустидан Чалукиянинг голиб кели­
ши.
600-Харшани Палакешин II томонидан забт этилиши. 
712-Араблар томонидан Синднинг забт этилиши.
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736-Дхилика (Дехлининг дастлабки номи) шахрига асос 
солиниши.
740-Чаллаку томонидан паллавларнинг забт этилиши. 
750-Гарбий Хиндистонда Гопала томонидан Пала суло- 
ласига асос солиниши.
800-х,инд файласуфи Шанкарачаря таваллуди. 
840-Бхожада пратихарларнинг карор топиши.
997-103О-Махмуд Газнавийнинг Хиндистонга килган 
юришлари.
1030- Абу Райхон Беруний Хиндистонда.
1050-хинд файласуфи Раманужа таваллуди.
1077-Чулалик савдогарлар элчилигининг Хитойга 
ташрифи.
1192-Притхвираж Чоханнинг Тарайндаги жангда Му­
хаммад Гурий томонидан маглуб этилиши. 
1206-Кутбиддин Ойбек томонидан «куллар сулоласи»- 
га асос солиниши.
1211-27-Илтутмушнинг хукмронлик даври.
1288-Марко Полонинг Хиндистонга ташрифи. 
1296-1316-Аловуддин Хилжийнинг хукмронлик даври. 
1302-11-Малик Кафурнинг жанубий Хиндистонга 
юришлари.
1325-51-Мухаммад бин Туглокнинг хукмронлик даври. 
1336-Вижаянагара подшохлигининг ташкил топиши.
1345 -Бахмонийлар подшохлигининг ташкил топиши. 
1357- Феруз Шох Туглокнинг тахтга чикиши. 
1241-50-Дехлида Саййидларнинг хукмронлик даври.
1411-41-Ахмад Шохнинг Гужаротдаги хукмронлик даври. 
1421-31-хитойлик Чэнг-хаунинг Бенгалияга ташрифи. 
1451-Бахлул Лудийнинг Дехли тахтига чикиши. 
1440-1518 — Бхактий харакати яловбардори Кабирнинг 
хаёти ва ижоди даври.
1469-1539 -сикхлар гуруси Нанакнинг хаёти ва фаолия- 
ти даври.
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1481 -Мухаммад Гавахга карши суикасд. 
1498-португалларнинг Хиндистонга кириб келиши.
1509-Рано Санга Мевара хукмдори.
1526-Панипатдаги Бобурнинг жанги [139].

Х,индистон Республикаси
А^индистон Жанубий Осиёда жойлашган булиб, 

шимолда Х,имолай тоглари, гарбда Араб денгизи, шарк- 
да Бенгал култиги билан уралган. Унинг майдони 3,3 
миллион квадрат километр.

Давлат тузу ми -  федератив республика. Амал- 
даги конституция 1950 йил 26 январда кучга кирган.

Давлат бошлиги — президент. У парламентнинг 
икки палатаси ва штатларнинг конун чикарувчи орган- 
лари аъзоларидан иборат сайловчилар хайъати томони­
дан 5 йиллик муддатга сайланади. Крнун чикарувчи хо- 
кимиятни президент ва икки палата — Штатлар кенгаши
-  «Ража сабха» хамда Халк палатаси -  «Лог сабха»- 
лардан иборат парламент, ижроия хокимиятни эса Пре­
зидент хамда Бош вазир бошчилигидаги хукумат бош- 
каради.

Пойтахти — Дехли шахри. Х,индистон маъмурий 
жихатдан 28 штат ва 7 иттифокчи худудга булинган. 
Дини: хиндуизм, ислом, христианлик, жайнизм, будди­
зм ва сикхизм. Ахолиси 2002 йил статистик маълумо- 
тига кура 1 миллиард 49,5 миллион киши. Давлат тили: 
хинд ва инглиз тиллари. ХИНДистонда турли тилларда 
сузлашувчи юзлаб миллат, элат ва кабилалар яшайди.

Табиати асосан тропик ва шимоли эса муссонли 
тропик иклимдан иборат. Йирик шахарлари: Дехли, Каль­
кутта, Мумбай, Бангалор, Ахмадобод, Хайдаробод, Пу­
па, Лакхнау, Жайпур, Удайпур ва бошкалар. Хиндис-
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тон Буюк Британия бошчилигидаги Х,амдустлик тарки- 
бига киради.

Хозирда Хиндистон Жануби-Шаркий Осиё мин- 
такасининг иктисодий жихатдан ривожланиб бораётган 
мамлакатларидан бири булиб, у шунингдек, Бразилия, 
Россиия, Хитой ва Жанубий Африка каби мамлакатлар 
каторида «БРИКС» халкаро ташкилотнинг аъзоси.

Башарти суз «БРИКС» халкаро ташкилотига аъзо- 
лик масаласига келиб тухтаган экан, шу ерда Хиндис- 
тоннинг хозирги иктисодиёти хасида хам мухтасар маъ- 
лумот бериб утиш жоиз. Бу борада етук узбек икти- 
содчи олими проф. Н Тухлиевнинг фикри куйидагича:

«Хиндистон ривожланаётган аграр-индустриал 
мамлакатдир. У 2014 йилда ялпи ички махсулот хажми 
буйича АКД1 ва Хитойдан кейин учинчи уринни эгал- 
лади...

Хиндистон сугориладиган ер майдони буйича дун- 
ёда биринчи >финда туради. Аммо дон махсулотлари 
хосидорлиги буйича минтакада охирги 5финлардан би- 
рини эгаллайди. Яъни дон махсулотлари хосилдорлиги 
27 центнерни ташкил килади...

Хозирги пайтда кишлок х^окалигида 60 фоиз иш- 
чи кучи банд. Бу сектор мамлакат ялпи ички махсуло- 
тининг 20 фойизини, экспортнинг эса 15 фойизини бер- 
мокда. Мамлакат кишлок хужалигида бу кадар экстен- 
сив ривожланишнинг бош сабаби саноат тарккиёти да- 
ражаси билан белгиланади.

Бу ерда саноат ривожланишини чеклайдиган асо- 
сий омил -  ёкилги ресурслари ва электр энергиясининг 
етишмовчилиги... Мазкур омиллар таъсирида Хиндис­
тон хукумати атом саноати, махаллий хомашё хисобига 
ишлайдиган тукимачилик саноати, махаллий темир ру- 
даси хисобига миллий металлургия — пулат ишлаб чи- 
каришни ривожлантиришга ахамият бермокда...
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Илгари иктисодий фаол ахолининг 80 фоизи киш­
лок хужалигида ва атиги 8 фоизи саноатда банд булган 
хинд улкасида киска вакт ичида замонавий алока воси- 
талари узлаштирилди... Унинг «мевалари»дан бахра- 
манд булиш эса электроника, таълим, кадрлар малакасини 
ошириш сохаларини ривожлантиришга ёрдам берди4».

Матнда берилган маълумотлар 2015 йилга те- 
гишли, шу боис уйлаймизки, утган сунги икки йил ичи­
да Хиндистон уз иктисодий тарккиёти йулида албатта 
навтабдаги муваффакиятларни кулган киритди деб.
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X I боб

Шри Ланка
(Цейлон)

«Ланка» ороли, машхур Рамаяна достонида баён 
этилишича, «ракшас»ларнинг туккиз бошли подшохи 
Равананинг макони булган. У уз мислсиз куч-кудрати 
бадалига доим душманлари устидан голиб келган. Бу 
ёвуз кучга худолар х;ам бас келолмай колганларида, 
Брахма унга факат инсон боласи бас келиши мумкин 
булгани учун Вишну худосидан одам тугилишни с к а ­
тан экан.

Шунда келгусида уз харбий салохияти ва эзгу- 
ликка мойил бекиёс калби билан машхур булган -  Айо- 
дха подшохининг угли Рам дунёга келган [81*: 1816.]. У 
усиб-улгайгач, Сита исмли кизга уйланган, лекин унинг 
жуфти халолини иблис Раван угирлаб кетган. Окибатда 
Рам Ланкадаги иблис билан булган узок ва дахшатли 
жангда зафар кучиб, дунёда мардлик, халоллик, садо­
кат ва вафо рамзида адолат карор топган. Бинобарин, 
Рам кахрамонлигининг шарофати билан Ланка дунёга 
маълум ва машхур булган эмиш.

Ривоятда Рам ва оролнинг узаро богланиши бе- 
сабаб булмай, уни кадимдан хинд ва сингал халклари 
уртасидаги кушничилик муносабатларига бир мисол 
килиб курсатиш мумкин. Балки шу боис хам хиндлар- 
нинг «Рамаяна» достони мазмуни ва унинг кахрамонла- 
ри Шри Ланканинг давлат сифатида шаклланишида му­
хим роль уйнаган булиши керак.

Агар Шри Ланканинг афсонавий такдиридан бе- 
восита унинг фандаги тарихига келсак, «бу ерда одам 
палеолит давридан яшай бошлаган. Аник фактлар бу­
йича бу ерга милоддан аввалги V асрда хиндистонлик- 
лар кучиб уттанлар. Ва тахминан икки асрдан кейин
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ил к махаллий давлат уюшмаси пайдо булган». Шундап 
Шри Ланкада дастлабки кабила давлатлар йириклашиб
XV асрда сингалларнинг Котте ва Канди хамда га- 
милларнинг Жафна давлати вужудга келган [185:1186.].

Энди то XVI асрда Португалия орол сохиллари- 
ни босиб олгунича ерлик ахолининг маданий тараккиёти 
масаласига тзгсталсак, кухна Ланканинг маданий, ижти- 
моий-иктисодий тараккиёти бевосита хинд цивилиза- 
цияси таъсиридан ибтидо олган ва бу омил илмий тад- 
кикотларда хам таъкидланган. Чунки милоддан аввал- 
ги биринчи мингйилликнинг урталарида хам бу ерлар- 
да хали тош асри даври давом этиб, ахолиси эса, асосан 
овчилик ва баликчилик билан шугулланган.

Узига хос табиати, усимлик ва хайвонот дунёси- 
га эга -  Х,индистондан бугоз оркали ажралган ва беш- 
дан турт кисми унча баланд булмаган тог тизмалари 
билан уралган оролдаги «веддио» ва «дравид»лардан 
иборат ахоли орасида аввалдан шунингдек, австроло- 
идларга ухшаш кишиларни хам учратиш мумкин бул­
ган [7*: ЮЗб.]. Дарвоке, юкорида келтирилган ривоятдан 
фаркли уларок, кадим Ланка тарихида яна шундай бир 
вокеа кайд этилади:

«Милоддан аввалги 4583 йили хинд рожаси Ви- 
жай оролни забт этганидан сунг Ланка унинг голиб но­
ми ва олий насл-насаби шарафига «Сингала» деб атал- 
ган. У бу улкада дехкончилик хамда хунармандчилик- 
ни йулга куйиб, кейинчалик «Цейлон» номи билан та- 
нилган Синхаланинг биринчи подшохи булган».

Орол ободлашуви тарихининг яна бир баёнига 
биноан, «милоддан аввалга IV асрда Хиндистоннинг ши- 
молий вилоятларидан бу ерга хинд-орий кабилалари- 
нинг миграцияси бошланган. Шу вактдан бошлаб Лан­
ка худуди ривожланиб, милоддан аввалги III асрда рас-
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ман пойтахти Анурад^апура булган сингалларнинг даст- 
лабки давлати тузилган».

Юкоридаги Ланка табиати хдкидаги лавхаларни 
яна куйидаги маълумотлар билан тулдириш мумкин. 
Зеро, мамлакат худудининг 44 фоизи >фмонлар билан 
копланган. Ясси тогликлар эса савана типидаги яланг- 
ликлардан иборат. Энг йирик Махавели ва бошка дарё- 
лар сохилларида мангра у р м о н з о р л а р и  ва кокос палма- 
зорлари бор. Бу ердаги хайвонот дунёси хам хилма- 
хил: фил, маймун, тунгиз, кийик, коплон ва силовсин, 
тимсох, тошбака ва бир неча калтакесаклар турлари. 
Шунингдек Шри Ланка табиатини турли миллий бог- 
лар безаб туради [185:1176.].

Фанда оролдаги иктисодий тараккиётнинг хинд 
цивилизацияси билан алокадорлиги масаласи икки омил 
асосида тахмин килинади. Бири, Ланканинг хиндлар 
билан милоддан аввалги биринчи мингйилликнинг ур- 
таларидаги темир асрига дойр узаро алокалари булса, 
иккинчиси, оролдаги сингал тилининг ^индистон ши- 
молидаги хинд-европа тилларига якинлиги.

Шу тарика давом этган узаро муносабатлар оки- 
батида Ланкадаги тараккиётнинг биринчи милодий аср- 
дан жадал туе олиши, мутахассислар фикрича, хатто 
кушни Х,индистондан хам колишмаган [69:3746.]. Х,аёт- 
нинг турли жабхаларида юз бера бошлаган бундай жа­
дал узгаришлар олдин шимолий вилоятларда -  нисба- 
тан текисликдан иборат булган намлик кам ерларида 
кузатилган. Марказий, яъни тоглик, урмонзор ва намгар- 
чилик куп вилоятлар шимолга Караганда анча кеч ривож- 
ланган.

Оролнинг субконтинентга якинлигининг таъси- 
ри, агар уни бир томондан хинд цивилизациясига якин- 
лаштирган булса, аммо бошка томондан, Жанубий Х̂ ин- 
дистондаги кучли давлатларнинг тез-тез харбий юриш-
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ларига имкон яратган. Масалан, милоддан аввалги II 
асрда Чоладан келган тамилларнинг боскини ёхуд ун 
турт йил давом этган «панд»лар давлати тасарруфи ва 
шунингдек, кайтадан тамилларнинг уттиз йил мобайни- 
да оролнинг шимолий кисмидаги хукмронлиги сингал- 
ларни катта кийинчиликларга дучор этган. Ва нихоят, 
узок давом этган курашлардан сунг тамил боскинчила- 
рининг орол худудидан чикариб юборилиши Шри Лан­
ка тарихидаги кадимги даврнинг тугалланиши арафаси- 
да якунланган [69:3766.].

Илк сингал давлатчилигида монархия тузуми жо- 
рий булгани билан, аммо тахтга ворислик муаммоси 
хал этилмаган эди. Шунинг учун орол давлатларидаги 
карама-карши кучлар зфтасида тез-тез узаро тукиашув- 
лар булиб турарди. Бу жараёнларда Будда жамоаси хам 
мухим рол уйнаган, айникса Анурадх;апура якинида 
фаолият курсатган Мах;авих;ара ва Абх;авягири ибодат- 
хоналари рохиблари. Чунки рухонийлар нафакат маъ- 
навиятда ва ер-мулк эгаси сифатида катта куч, балки 
улар ички ва ташки сиёсатда хам узларига хос мавкега 
эга эдилар. Шу ва бошка сабаблар боис, хаттоки узаро 
ички муносабатлардаги мураккаб ахволга карамай, ми- 
лоднинг бошларига келиб мавжуд мустакил давлатлар, 
шароит такозоси билан иттифок асосида ташки кучлар- 
га карши кураш олиб бориш учун узаро бирлашганлар 
[69:3766.].

Ланканинг табиий ер ости ва ер устки бойликла- 
ри хамда унинг дехкончиликка кулай экин ерлари ка- 
димдан иктисодий баркарорликнинг гарови булган. Би- 
нобарин, далаларда кокос ёнгоги, шоли, шакаркамиш, 
пахта, дуккакли хамда доривор усимликлар етиштирил- 
ган. ХУнармандчилик сохасида эса газлама тукиш, те- 
мирчилик, заргарлик билан бир га денгиздан марварид 
олиш хамда конлардан рангли металлар казиб чикариш
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ишлари амалга оширилган. Ички бозор махсулотлари 
узининг камёб ва кимматли хусусиятлари билан ташки 
бозорларда жуда харидоргир хисобланган. Шунинг учун 
милоднинг биринчи асридан Ланка ороли Х,индистон, 
Европа мамлакатлари хамда Хитой билан савдо алока- 
ларини урнатган. Савдо ва иктисоддаги ривожланиш 
окибатида бунёд этилган шахарларда ахоли сони мут- 
тасил ортиб борган. Ланка савдо-сотик асосида олиб 
борган ташки алокаларини янада мустахкамлаш макса- 
дида уз элчиларини хатго Рим ва Хитойгача йуллаган 
[69:3776.].

Шри Ланканинг ташки савдо алокалари хакида 
суз юритганда, юкорида кайд этилган европаликлар- 
нинг тасарруфи ва фаолияти масаласини хам унутмас- 
лик керак. Яъни Португалиядан сунг XVII асрда Нидер- 
дерландия оролга келди. Шунда сунг XVIII аср уртала- 
рида Нидерландия билан Англия уртасида юзага кел- 
ган мухолифат жангга айланди. Сунг XIX асрнинг бо- 
шидан орол Англиянинг мустамлакаси булди Шу йу- 
сунда кечган даврда цейлонликлар бир неча бор мус- 
тамлакачиларга карши курашиб, нихоят 1948 йили Бри­
тания Цейлонга доминион макомини берди. Ва 1972 йи­
ли 22 майда Цейлон «Шри Ланка Республикаси» деб
ЭЪЛОН КИЛИНДИ [185:1186.].

Мукаддам оролдаги мавжуд давлатлар куч-куд- 
ратига караб шахарлар курилиши хам жадаллашган. 
Иирик шахарларнинг хар бири уз тарихи хамда узига 
хос хусусиятлари билан бири иккинчисидан фарклан- 
ган:

1 Лнурадх^апура -  Ланка тарихидаги биринчи 
пойтахтда махсус юкори ва куйи табака вакиллари яшай- 
диган кучалар булиб, улар ахолиси ичимли сув билан 
таъминланган. Айни шу шахар марказида Хиндистон- 
дан келтирилган «Будда дарахти» устирилган.
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2 .Мщинтале шахри пойтахтдан ун километрча 
узокликда бунёд этилган. Буддизм маркази хисоблан- 
ган бу шах,ар кдцимдан узининг тошдан уйиб ясалган 
ибодатхоналари билан машхур булган.

Ъ.Сижрия номли милоднинг V асрида курилган 
шахарнинг деворларидаги уйма тасвирлар ва унинг ён- 
атрофидаги гулбоглар фукаролар наздида файз-тароват 
рамзи хисобланган.

Ш ри Ланкада буддизм 
Ланканинг тарихи ва маънавий хаётида хинд ро- 

жаси Вижай тасарруфидан кейинги энг мухим вокеа — 
бу унинг пойтахти Ражапатпщигг. Ашока томонидан 
буддизм таргиботи учун юборилган хинд миссионер- 
ларининг ташрифи ва фаолияти булган. Гарчи мукад- 
дам орол худудига жайнизм ва хиндуизм сингари ди­
ний эътикодлар кириб келган булса хам, аммо буддизм- 
нинг хинаяна мазхаби бу ерда асосий диний эътикод 
мавкеини эгаллаган. Буддизмнинг Ланкада таркалиши 
сингал подшохининг янги эътикодни кабул килиши би­
лан янада жонланган.

Оролдаги буддизм баркарор жойлар учун хос 
белгилардан бири, бу махсус тошлар билан ихота ки- 
линган «боддхи» дарахтининг мукаддаслик рамзи си­
фатида улугланиши эди. Чунки боддхи дарахти шох 
Ашока хукмронлигининг 18-йили дабдаба билан Лан- 
кага кетирилиб Анурадхапурадаги Махавира ибодатхо­
наси ховлисига экилгач, боддхи культи сингаллар юр- 
тида мукаддас дарахтлар сирасига киритилган [100*: 1156.].

Аслида «Ланкадаги буддизм»да боддхи дарахти 
ва унинг шохига ургу берилганлигининг асосий сабаби, 
сингалларда кадимдан дарахт осмоний худолар макони 
булган. Ва дарахтдаги рухларнинг бахт каби бахтсиз-
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лик келтиришига хам ишонилган. Масалан, «Ллавака- 
даманая» матнларида дарахтларда одамхур иблислар 
билан эзгулик маъбудаси яшашлари зикр этилган. Де­
мак, узок утмишдан дуалистик мифга асосланган «keli- 
уа» ритуали, эзгулик ва ёвузлик мужассам икки дарахт 
рамзида нишонланган.

Дарахт омилига никох ва болаларнинг тугилиши 
билан тааллукли маросимларда хам катта ахамият бе- 
рилган. Хусусан, бола тугилганида, сингаллар онадан 
сут келиши учун унинг йулдошини латтага ураб шар- 
бат чикарувчи дарахтга бойлаб куйганлар. Шу ва бош- 
ка сабаблар туфайли махаллий ахоли шарбат чикарувчи 
дарахтларга сидкидилдан эътимод билан сигинганлар. 
Аммо эз1улик бор жойда ёвузлик кучлари хам булиши 
мумкинлиги инобатга олиниб, уларнинг хар иккиси 
алохида уз рамзларида кабул килинган: «покиза илох- 
лар» ок, яъни сут рангида, «нопок иблислар» эса кизил
-  кон рангида. Айни шу маънода никох туйи куни ке- 
линлар уйи факат ок матолар билан безатилган [100*:пт- 
ll 86.].

Ланка буддапарастлари орасида мерожий маком- 
га муяссар боддхи дарахти шу кадар мукаддас санал- 
ганки, у узга шарбат берувчи дарахтлардан фаркли ула- 
рок, хатто ритуалларда укиладиган дуою афсунлар жа- 
раёнига дохил этилмаган. Акидага кура, уни иблислар- 
дан -  нопокликдан бу кадар айри тутилишига сабаб, 
Будданинг хаётидаги барча мухим вокеалар мукаддас 
дарахтларга тааллукли кечган ва улар куйидаги холат- 
ларда юз берган:

1.Будданинг онаси Лумбини дарахтзорида сайр 
кила туриб, тулгок тутиб кузи ёриши вактида мукаддас 
«Salсг» дарахтига суянган.

2.Будда уйини ташлаб чикиб кетганида етти кун 
«анбахр - мангозор урмонда истикомат килган.

454



3.Будда баниян дарахти тагида утирган вактида 
нирванага ноил булган.

4.Будда Х,индистондаги Жетавана богига таш­
рифи пайтида дарахт-илох, уз шохларини унинг боши 
тепасида соябон килиб турган [100*: 1226.].

Демак, Ланка ахолиси кадим диний тушунчаси- 
даги дарахт мукаддаслигининг боддхи шохида акс эти- 
ши, яна бир бор буддизмнинг барча узга илохий панте- 
онни узлаштириш анъанасига ёркин далил, дейиш мум­
кин. Динда илохийлик мартабасидан подшолар хам чет- 
да колмаган. Зеро, боддхи дарахтига тааллуцли ривоят 
ва хикоятларда подшохга хам илохийликнинг ажрал- 
мас бир кисми, деб каралган. Бамисоли бутун дунё асо­
сий Илохнинг бир гулбогию, подшох эса унинг богбо- 
ни!

«Будда эътикодининг оммалашуви йулида син­
гал давлатлари катта маблаглар ажратган. Яъни под- 
шохлар ибодатхоналарнинг курилиши, уларнинг махо- 
бати ва нуфузи учун уз мархаматларини дариг тутма- 
ганлар. Х,атто хар бир кишлокдаги ибодатхона рохиби 
хонадони учун махсус мутасадди хизматкорлар тайин- 
ланган».

Ланкада кенг кулоч ёйган ибодатхоналарда ма­
халлий рохиблар диний фалсафа ва акидаларни урга- 
ниш хамда буддизмнинг санскрит, пали, сингал тилла- 
ридаги матнларини ёдлаш ишларида жонбозлик кур- 
сатганлар.

Аммо XIII аср бошидан Анурадхапура ва Полан- 
нарува сингари Жанубий Осиё микёсидаги буддизм 
марказлари тамиллар хужуми ва хукмронлиги даврла- 
рида таназзулга йуликкан. Шундан сунг, тахминан XIV 
асрда жанубий хиндистонликлар Ланкада уз давлатла- 
рига асос солганлар. Ва табиийки, бундай шароитда 
буддизм хиндуизм тазйикига тушиб уз мавкеини йукот-
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ган. Окибатда хиндупарастлар Ланкада уз ибодатхона- 
лари курилишини авж олдириб, улардаги хос диний 
маросимларда катнашиш учун Х,индистондан рохиблар- 
ни таклиф к;ил ган л ар.

Ланкадаги хдндуизм ва буддизм каби диний 
эътикодлар тарихи хакида гапирганда яна шуни унут- 
маслик керакки, «Илк ислом араб савдогарлари билан 
Малабар киргокларида пайдо булгач, кейин Ланкагача 
етиб келиб, сунг Лакадив, Малдив ва бошка оролларга 
таркалган. Ибн Баттутанинг сафар материалларида, сай- 
ёхнинг Ланкадаги мукаддас мусулмон зотлари дафн 
килинган мозорда Шайх Абдулло Х,аниф, Шайх Усмон 
ва Бобо Тохирнинг кабрларини кзфганлигининг зикр 
этилиши оролдаги ислом тарихига тегишли» [140:1206.].

XVI асрдан бошлаб сингалларнинг табиий бой- 
лиги европаликларда жуда катта кизикиш уйготган ва 
улар бирин-кетин Ланкага сув йуллари оркали юриш кил- 
ганлар. 1505 йили биринчи булиб Португалия кемалари 
орол киргогига лангар ташлаган. Мамлакатдаги ички 
жангу жадаллар португалларга кул келиб, улар оролда 
уз мавкеларини анча енгил мустахкамлаб олишга му- 
ваффак булганлар.

Мавжуд шароитда католик рохиблари оролнинг 
турли гушаларида уз эътикодлари таргиботи билан шу- 
гулланганлар. «Португал маъмурияти уларни моддий- 
молиявий томондан куллаб-кувватлаб турган. Католик 
рохибларига буддизм ва хиндуизм ибодатхоналари ка- 
рамогидаги ерлар ажратиб берилган.

Дастлаб баъзи махаллий катта ер-мулк эгалари 
христианлик эътикодига киргач, уларга чукинтириш вак- 
тида португалча исмлар берилган. Шу тарика Ланка 
сарзаминида биринчи махаллий христианлар учун ка­
толик ибодатхоналари кад кутарган».
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Оролнинг «Мах^авамса» номли илк ёзма тарихи 
маълумотича, утган даврлар ичида сингал халки турли 
диний эътикодларнинг бевосита ёки билвосита таъсири 
шароитида хам уз миллий кадриятларини бойитишда 
давом этган. Яъни, ерлик ахоли хинд ва бошка хори- 
жий цивилизация мухити баркарорлигида узлигини йу- 
котмаган. Холбуки, кадим сингал маданий-маърифий 
хаёти тарихига дойр илмий нашрларда хинд рохиблари 
томонидан буддизмнинг пали тилидаги диний манба- 
лари олиб келингани ва уларнинг махаллий адабиётга 
нисбатан ижобий таъсир курсатганлиги алохида ургу- 
ланади. Аммо хатто шунга хам карамай сингал бади- 
ятида миллийлик рухи сакланиб колаверган.

Будда ибодатхонаси 
Агар ушбу диний-маданий жараён магзини маъ- 

навий аспектда таърифлагудек булсак, милоднинг I ас- 
рида пали ва сингал тилларида тарихий хроникага таал- 
лукли кулёзма асарлар ва диний матнлар тафсирининг 
яратилиши уша даврдаги ланкаликлар интеллектуал да- 
ражасининг узига хос курсаткичи эди, дейиш мумкин 
169:3776.]. Бинобарин, сингал маданий тараккиётининг 
бир томони бадиий ва тарихий асарларнинг яратилиши 
булса, унинг иккинчи томонини махаллий меъморчи-
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лик ва хдйкалтарошлик санъатидаги эришилган муваф- 
факиятлар ташкил килган.

Ха, тарихан субконтинент ва Ланка уртасидаги 
узаро алокаларнинг ерлик маданиятга курсатган ижо- 
бий таъсири тугри — бу инкор килиб булмас омил. Ле- 
кин шунинг баробарида, оролдаги буддизм ёзма матн- 
лари, меъморчилик сохасига тааллукли шахар ва бошка 
иншоот колдиклари ёки бадиий хамда тасвирий санъат 
асарлари факат хинд цивилизациясининг нусхаси эмас, 
балки улар туб миллий маданият билан муштарак син­
гал ижодиёти осори атикалари.

Шри Ланка адабиёти, санъати 
ва мусикаси 

Еу мавзу юзасидан кулимиздаги манбалар нисба- 
тан такчил булса-да, аммо улар бевосита хинд мадания- 
яти билан муштараклиги боис муайян тасаввур хосил 
килишга ёрдам беради, деб уйлаймиз. Чунки Шри Лан­
ка кадим тарихи ва диний эътикодлари баёнида курдик- 
ки, сингалларнинг хиндлар билан барча хаётий соха- 
ларда узаро якинликлари маданиятда хам шубхасиз уз 
аксини топган.

Гарчи фанда сингал адабиётининг ибтидоси VI 
асрдан кайд этилган булса-да, лекин унинг тараккиёти 
бевосита хинд суз санъати билан хамкорликда кечган. 
Масалан, «урта аср сингал адабиёти хинд адабиётида- 
ги хроника ва достон жанрларини узлаштирган. Бунда 
XIII асрдан буддизм гояларини таргиб этувчи насрий 
асарлар мухим урин эгаллаган. «Будданинг кароргохи», 
«Х,айр-эхсон тарихи» каби оддий дехконлар хаёти ифо- 
даланган насрий асарлар шулар жумласидан».

Санъат сохасида хам сингаллар хиндлар ибодат­
хоналари учун характерли булган турли диний мавзу-
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ларга багишланган тасвирлар ва айнщса хдйкалтарош- 
лик намуналари билан эътиборга тушганлар. «Мустам- 
лакачилик даврида айникса безак санъати ривожланган. 
Метал, ёгоч, фил суяги ва лойдан бадиий буюмлар иш- 
ланган. Шунингдек, заргарлик, каштачилик хамда ёгоч 
иикоблар ясаш хам ривож топган» [185:1196.].

Мусика санъатида сингаллар кадимдан уз турли 
миллий чолгуларига эга булганлар, яъни «беш турдаги 
«бера думбиралари», «пантеру -  мис кунгирокли хал- 
Ка», «талампот -  мис ликобчалар» ва бошкалар. Ал- 
батта даврлар утиши билан мукаддам вокаллизм усту- 
вор булган Шри Ланка мусикаси ва унинг чолгу тарки- 
бига хинд созлари кириб келган. Шу нуктаи назардан 
11 ортугалия ва Британия хукмронлиги йилларида Цей­
лон мусикий санъатига маълум маънода Европа муси­
каси хам муайян таъсир курсатганлиги истисно эмас.

Шри Ланка Демократик Социалистик 
Республикаси 

Шри Ланка Хиндистон ярим оролидан жанубий- 
Iпарада жойлашган давлат. Майдони 65,6 минг квадрат 
километр. Ахолиси сони 2002 йили маълумотига кура 
19,5 миллион киши. Шу маълумот асосида таркибан 
ахолининг 75 фоизини сингаллар, 16 фоиздан ортигини 
тамиллар ташкил килади (185:1176.). Расмий тиллари: син­
гал, тамил ва инглиз тиллари. Шри Ланкадаги жорий 
динлар: буддизм, хиндуизм, ислом. Бу динлардан таш- 
Кири, мамлакат ахолиси ичида яна бошка динларга хам 
п. гикод килувчилар учрайди.

Расмий пойтахти -  Жаяварденапура-Котте, амал- 
Д11ГП пойтахти эса Коломбо шахри. Маъмурий жихатда 
мам-лакат 9 вилоятга булинган. Иирик шахарлар асо- 
С1П1 учта: Коломбо, Жафна ва Канди.
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Шри Ланка Буюк Британия бошчилигидаги Х,ам- 
дустлик таркибига кирувчи республика. Амалдаги конс­
титуция 1978 йили кабул килинган ва кейинчалик уз- 
гартирилган. Давлат бошлиги президент. Крнун чика­
рувчи хокимиятни президент ва бир палатали парла­
мент хам да Бош вазир бошчилигидаги хуку мат амалга 
оширади.

Шри Ланка харитаси

Х боб

Непал
Бу улканинг кадимги тарихи хакида суз бошлаш- 

дан олдин аксарият учун номаълум булган бир хусусга 
эътиборни жалб килмокчимиз. Яъни уз худуди буйича 
ер куррасининг энг кичик мамлакатларидан бири бул­
ган Непал хакидаги дастлабки хабар муаллифи, илмий 
адабиётлардаги маълумот буйича, Абу Райхон Беруний 
[13*:3б.].
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Бу хабар табиийки, тарихшунос ва шаркшунос- 
ларимизни кизиктириши турган ran. Чунки, ун бир аср 
мукаддам хазрат Беруний калам га олган мазкур улка ва 
унинг кайди бежиз булмаса керак. Шунинг учун бу маъ- 
лумот мужассам манбага эътибор берилиши, уйлаймиз- 
ки, келгуси тадкикотлар учун янги мавзу.

Расман фанда хозирги «Непал худуди тог этак- 
ларидаги чангалзорларда милоддан аввалги биринчи 
мингйилликнинг урталарида видех, шакъя, малла ва 
личчх;а аталмиш кабилалар яшаган». Мазкур «шакъя» 
кабиласи зикридан — агар тасодифий ухшашлик булма­
са, наслан Будда аждодлари хам ушбу кабилага дахлдор 
булганлигини тахмин килиш мумкин.

Яна, Непалга тааллукли айрим хабарларни XVII 
асрнинг биринчи чорагида Жанубий Осиё мамлактла- 
рига сафар килган европалик миссионерлар Кабал ва 
Грюберларнинг мухтасар эсдаликларида учратиш мум­
кин [80*:3б.]. Чунки ХИНДИСТ0Н ва Хитой )фтасидаги 
Х,имолай тоги ва унинг тизмалари билан уралган бу ул­
ка, уз табиати ва узига хос турмуш тарзи хамда мада- 
нияти билан доим олим ва сайёхлар диккат-эътибори- 
да булган.

Бу борада аввало шуни алохида таъкилаш керак- 
ки, Непал уз жугрофий жойлашуви билан жуда табиат- 
да кам учрайдиган улкалардан бири. Гап шундаки, ав­
вало Непал худудининг аксарият кисмини Х,имолай тог- 
лари эгаллаган. Шу туфайли жанубда январнинг урта- 
ча температураси 15 градус булса, сойликларда эса 0-
10 градус. 1^олаверса, бу худуд табиати тузилиши хам 
турфа, яъни Х,имолай этаклари ва ён багрилари гох мус­
сон иклимли урмонлар, гох боткокликлар, гох яшил ва 
игна баргли урмонлардан иборат. У ердаги хайвонот дун- 
ёси хам шунга яраша турлича: Х,имолай айиги, коплони, 
каркидони, тунгизи, ва парранда-даррандалари [184:3166.].
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Башарти Непалнинг энг кадим тарихи, аникроги 
бу улканинг кандай пайдо булганлиги масаласига ил­
мий нуктаи назардан ёндашсак, Катманду качонлардир 
тоглар орасидаги улкан кул остида булган. Кучли ер 
кимирлаши натижасида ердан сув кочгач, водийга ме­
золит даврида турли ерлардан австролоид ва монго­
лоид кабилалар келиб жойлашгач, улар кейинчалик 
«невара халки» номи билан танилганлар.

Милоднинг дастлабки асрларида эса Непал во- 
дийсида Невар давлати пайдо булиши билан XV асрга 
келиб бу ерда яна бир неча майда давлатлар хам фаоли- 
ят курсатган — Бх^атгаон, Жумла ва Палпа [184:3166.]. 
Водий далалари уз хосилдорлиги, унинг ахолиси эса уз 
иктидори, маданияти ва хунармандчилиги билан маш­
хур булган.

Непалликларнинг келиб чикиши хакида яна шун- 
дай маълумотлар хам борки, уларга кура, аслида Не­
палнинг энг кадимги ахолисини тибетлик кабилалар -  
неварлар, лимбу, лепча, касвар, денвар ва бонщалар 
ташкил килган. Аммо уларнинг ичида сон жихатдан 
энг каттаси неварлар уз маданий тараккиёти даражаси 
билан колганлардан юкори турган. Бу ерда туб ерлик 
ах,олидан ташкари, мугуллар ва кейинчалик мусулмон- 
лар юриши даврида турли сабабларга кура жанубдан 
кочиб келган катор элат ва кабила вакиллари хам яша- 
ган. Гарчи улар ерликларга узлашиб кетган булсалар- 
да, лекин уз диний эътикоди ва миллий анъаналарини 
саклаб колганлар, демак, уз жамиятига хос табака тизи- 
ми асосларини хам.

«Непал узок утмишдан Х,индистон таъсир доира- 
сида булган, айникса гупталар даврида. Фандаги маъ- 
лумотларга Караганда, Непал Самундрагупта хукмрон- 
лиги йиллари «кушни подшолик» стутусига эга эди».Ва 
албатта бу шароитда икки уртада чегара хам булмаган.
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Непалнинг савдо йули юзида жойлашганлиги 
унинг ривожланишида мухим омил эди. Ва Химолай 
минтакасида Хиндистон, Тибет, Хитой савдо карвон- 
лари учун давон булган бу улкада ерлик неварларнинг 
«Малла сулоласи» мамлакат тараккиётида шундай да- 
ражага эришганки, улар хукмронлиги Непал тарихида 
«Олтин аср» номи билан ёзилган. Лекин Непал тари­
хида шунингдек, таназзул асри хам кайд этилган. Маса- 
лан, «Тхакири сулоласи» даврида юз берган ер кимир- 
лаши хамда мустакил шахарларнинг узаро муттасил 
жанглари окибати даврида.

То XVIII асргача Непал бир неча — Катманду, 
Бадгон ва Лалитпатау каби рожаликлардан иборат бу- 
либ, кейин уларни уртадаги узаро келишмовчиликлар 
туфайли хиндистонлик ражпутанлар забт этганлар.

Куп утмай, улар ерлик ахолини тогликлар ораси- 
га хайдаб, факат узлари хосилдор ерларга эгалик кил- 
ганлар. Непалнинг кейинги тарихидаги Хитой импера- 
торига хирож тулаш мажбурияти ёки шунингдек, унинг 
Буюк Британия протектаратига айланиши, кироллик та­
рихида узок давом этган мустамлака истибдоди даври 
сифатида кайд этилган (13*: 136.).

1846 йилдан Непалда Рана сулоласи хукмронлик 
килган. Шундай кейинги Непалдаги вокеалар конститу- 
цион монархия урнатилиши билан характерли.

Непал диний эътикодлари 
Аввал, яъни то инглиз протектаратига кадар Не­

пал ахолиси асосан икки динга эътикод килган: буд­
дизм ва брахманизмга. Лекин непалликларнинг брахма- 
низми табака тизими хиндлар акидаси тамойилидан ан-

463



ча фарк килган. Буддапарастлар эса аксинча, таквода 
айрим брахманизм унсурларга амал кил ган л ар.

Непал худудий жихатдан кичик булишига кара- 
май, унинг шахар ва кишлокларида ибодатхоналар, Буд­
да хайкаллари ва диний ритуаллари билан боглик ашё- 
лар азалдан жуда куп булган. Диний анъаналар рухи- 
даги курилмалар ичида буддизмга хос ости уч бурчак 
шаклидаги найзали куббалар -  «ступа»лар узининг ма- 
хобати билан доим Непалнинг курки ва гурури хисоб- 
ланган. Ступалар ичида энг бахайбати Сваябунат тоги 
чуккисидаги яхлиттошдан кесиб ясалганидир[80*:17б.]. 
Шунингдек, ступага ухшаш «Чайтя» нисбатан кичик 
булиб, у аввал факат Будда ибодатхоналари ховлисига 
курилган. Аммо кейинчалик, буддапарастлар уз эъти- 
кодлари рамзий тимсоли булган кичик ступаларни дун- 
ёдан куз юмган зоти шарифлар хотираси учун булак ер- 
ларда хам барпо килганлар.

Непал -  хиндуизмни дунёда Х,индистондан ке- 
йин давлат дини сифатида кабул килган биринчи мам- 
лакатдир. Расмий маълумотларга кура., ахолининг деяр- 
ли асосий кисми хиндуизмга эътикод килади. Сон жи­
хатдан хиндупарастлардан кейинги уринда буддапа­
растлар туради.

Катта шахарлар ва уларнинг музофотида кисман 
мусулмон, христиан ва хамон анимистик эътикод ва- 
килларини хам учратиш мумкин.

Невар меъморлари курган ибодатхона ва сарой- 
лар кадимдан уз мухандислик ва уймакорлик услуби- 
нинг кайтарилмас шакли хамда савлати билан ажралиб 
туради. Масалан, «XII асрдан бошлаб Непалда одат ту- 
сига кирган кушкават томли ибодатхоналарнинг кури- 
лиши довруги Хитойгача етиб бориб, сунг улар Япония- 
да хам таркалган».
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Ёки яхлит тошни кесиб ва йуниб хдйкаллар ясаш 
санъати буйича непаллик усталар нафакат уз юртида, 
балки бошка кущни мамлакатларда хам донг таратган- 
лар. Шу жумладан албатта Х,индистон ярим ороли худу- 
дида хам. Х,одбуки, орадан )пгган узок йиллар боис эн- 
диликда непалликлардан узлаштирилган хайкалтарош- 
лик услубида яратилган асарларни асл ерлик намуна- 
лардан ажратиш кийин.

Непал меъморий анъанаси услубида 
кур ил г ап ибодатхона

«Непалда театр санъати булмаганлиги учун, ка- 
димдан у ерда асосан тасвирий санъат турлари ривож- 
ланган. Рассомлар уз асарларини одатда худолар хаёти- 
га дойр вокеалар тасвири ёки хашаматли сарой ва имо- 
ратларнинг курилиш жараёни сингари мавзуларига ба- 
гишлаганлар. Махаллий тилда «паубх̂ а» деб аталган бун-
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дай килкалам дурдоналари ибодатхона ва кироатхона- 
ларда сакланиб, улар факат хос маросимларда намойиш 
этилган». К^илкалам санъатидан ташкари, непалликлар 
турли никоблар ясаш борасида хам уз ноёб услубларига 
эга эдилар.

Непал ницоб санъати 
намунаси

«Непалликларда мусика ижроси хам такво турку- 
мига кирган. «Бх^ажан» ана шундай мусикий жанр бу­
либ, унинг ижроси вактида эркак неварлар ибодатхона 
олди майдонида диний матнларни куйлаганлар».

Непал кироллиги 
Жанубий Осиёдаги Х,имолай тогининг марказий 

кисмида жойлашган Непал кироллиги конституцияли 
монархия. Майдони 140,8 минг квадрат километр. Ахо­
лиси 2002 йил маълумотига кура 25,87 миллион киши. 
Шулардан 52,3 фоизи непаллар. Бу ерда улардан таш­
кари майтхиллар, бхожпурлар ва неварлар хам яшайди.
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Непал фукароларининг аксарияти, яъни 90 фоизи хин- 
дуизмга эътикод килади. К^олган 7,5 фоизи буддапа- 
растлар ва 2 фоизи мусулмонлар.

Пойтахти Катманду шахри. Непал маъмурий жи- 
хатдан 14 зонага, зоналар эса туманларга булинган. Дав- 
лат бошлиги -  кирол. Крнун чикарувчи хокимиятни 
кирол ва икки палатали парламент, ижроия хокимиятни 
эса кирол ва Бош вазир бошчилигидаги вазирлар кен- 
гаши амалга оширади [184:3166.].

К^иролликнинг узига хос хусиятлари ичида ажаб- 
ланарли бир жихати, бу -  унинг турли тиллари. У ерда 
«ахоли хинд ва тибет-хитой тиллари оиласининг 6о хил 
тили ва шеъваларида сузлашади. Ва бу тиллардан фа- 
кат 14 таси уз ёзув-хатига эга. Демак, бошка тиллар фа- 
кат огзаки тарзда муомала-муносабатда истифода этила- 
ди. Расмий давлат тили -  непал тили».

Непалнинг ташки дунё билан алокалари хусусида 
шуни аловдца таъкидлаш керакки, бу мамлакатнинг бе­
восита Хиндистон билан махсус темир йул и бор. Ва бу 
йул нафак;ат хар икки давлат фукаролари, балки узаро 
иктисодий муносабатларида хам асосий восита омили. 
Непалда шунингдек, алпинизм ва туризм хизмати яхши 
йул га куйилан.

Непал цироллиги харитаси
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XI боб

Бутан
Диролликнинг асл номи икки маънода талкин ки- 

линади, яъни: «Аждар -  момакалдирок мамлакати» ва 
«Бхуутан — Тоглар мамлакати». Бутан Х,имолай тоги тиз- 
маларидаги Хиндистон ва Хитой сархадлари уртасида 
жойлашган. Иклими тог-тропик, муссонли хамда сер­
нам. Тогларнинг юкори кисми эса сову к. 3500 метр ба- 
ландликда урмонзорлар, ундан баландликда субальп ва 
альп утлоклар. Бутан худудида Санкош, Амо ва Куру 
дарёлари окади.

Бутаннинг кадим тарихи хакида хозиргача деяр- 
ли аник маълумотлар йук. Агар интернет маълумотла- 
рига биноан бу тоглик улкада милоддан аввалги II аср- 
дан одамлар яшай бошлаганлигини инобатга олинган 
такдирда хам, мавжуд хабарларда уларнинг хаёти ва 
фаолияти факат айрим тарихий лавхалар билан чеклан- 
ган. Шундан хам маълумки, бутанликларнинг тарихи 
расман бирор манбада зикр этилмаган. Колаверса, XIX 
асрнинг биринчи чорагида Пунакха шахрида катта ён- 
гин чикиши окибатида кулёзма китоблар сакланадиган 
марказий кутубхона ёниб битган. Аммо мутахассислар 
наздида, халк орасида аждодлардан авлодларга утиб ке- 
лаётган узок ушишдан дарак берувчи афсона ва риво- 
ятларни сузсиз, узига хос тарихий манбалар сирасига 
киритиш мумкин.

Афсоналардан ибтидо олган огзаки тарихига ку­
ра, бу баланд тог ва унинг этагида яшаган ахолидан ка- 
димдан то якин утмишга кадар дунё бехабар булган. 
Балки айни шу сабабдан, Бутанни дастлаб «Мукаддас 
яширин диёр» ёки «Илохларнинг нилуфар боги» каби 
номлар билан аталган булса, не ажаб!
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Яна бу улканинг ажабланарли жихати шундаки, 
узок замонлардан уз таровати ва сулим табиатини сак- 
лаб колишга муваффак булган богу рогларда етишти- 
риладиган барча нозу неъмат ва тайёрланадиган озик- 
овкатлар, хали-хануз уз экологик тозалиги билан киши- 
ни койил колдиради.

Замона зайли билан яратилган кимёвий угитлар- 
ни хозиргача мамлакат ичкарисига олиб кирилишини 
расман ман этилганлиги хам, экологик поклик анъана- 
си такозоси боис булиши керак. Шунингдек, бутанлик- 
лар томонидан хайвонот оламини зиён-захматсиз сак- 
ланиши, улар учун бевосита эътикод талаби. Ёки, ма­
халлий набототга нисбатан муносабат хам диний дунё- 
карашларга буйсундирилган, яъни, бу ерда аввалдан ке- 
рагидан ортик шифобахш усимликлар деярли урилма- 
ган, дарахтлар эса кесилмаган, аксинча, улар устириб 
купайтирилган.

Лекин Бутан тарихини, факатгина унинг ноёб та- 
биати хусусиятлари асносида таърифлаш, албатта, но­
ту гри. Тарихда азалдан бу жаннатмакон диёрни босиб 
олиш истагида булган кушни давлатлар кам булмаган. 
Шу максад йулида IX асрда Бутанга бостириб кирган 
тибетликлар олдин ерлик ахолини кувиб чикариб хо- 
силдор ерларни узлаштирганлар ва бора-бора уз собик 
вассалларига узлари хам узлашиб кетганлар.

Орадан салкам етти аср утгач, асли тибетлик ро- 
хиб ва мусаввир Шабдрунга номли авлиёнинг Бутанга 
келиши ички ижтимоий-сиёсий хаётда хал килувчи роль 
уйнаган. Яъни у уз иктидори ва имкониятлари шаро- 
фати билан, нихоят, Бутандаги барча таркок жамоалар- 
ни ягона куч остида бирлаштириб, уларни миллат си­
фатида шаклланишига асос яратган.

У узининг уттиз йилдан зиёд хукмронлиги дав­
рида, Бутанни ташки душманлардан бирнеча маротаба
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химоя килиб киролликка хос таркиб ва тартибни саклаб 
колган. Унинг рахбарлигида Бутанда кад кутарган хи- 
моя калъалари, маъмурий иншоотлар ва б о и щ а р у в  та- 
мойиллари миллий давлатчилик асосларини касб этган. 
Бинобарин, мазкур давлатни бошкариш тизими маъму­
рий жихатдан дуалистик услубга асосланган эди: маъ- 
навий -Дх,арма ража хамда ижтимоий — «Деб ража»,

Шабдрунганинг вафотидан сунг, Бутан сунгги 
икки юз йил мобайнида муттасил давом этган фукаро- 
лик урушларини бошидан кечирди. Шундан кейинги 
бутанликларнинг Англия билан муносабатлари хам ни- 
хоятда мураккаб — иттифок ва карама-каршиликлар ша- 
роитида кечди. Инглизлар билан узаро тукнашувларда 
Бутан инглиз кул остидаги Ассом штати билан чега- 
радош уз жанубий сархадининг бир кисмидан айрил- 
ди. Г арчи куйида эътиборга хавола килинаётган маълу- 
мот Бутаннинг кадим тарихига дахлсиз булса хам, ле­
кин у, 1907 йили биринчи расмий кирол асос солган су- 
лоланинг фаолиятидаги мухим бир вокеа. Ва биз уни 
кискача булса-да, кайд этиб утишни зарур, деб топдик.

Бу -  Бутаннинг ташки хужум ва тазйиклардан 
химояланиш максадида хиндлар билан тузган шартно- 
маси эди. Узаро келишувга асосан кабул килинган шарт- 
номага кура, Х,индистон хукумати кироллик хавфсиз- 
лигини уз харбий кучлари билан таъминлашни кафо- 
латлаган ва бу карор хозир хам уз кучида. Ахолисининг 
карийб 5^ттиз фоизи непалликлардан иборат бутанлик- 
лар маданиятининг узига хос шундай унсурлари борки, 
уларнинг магзига диний каби харбий рухият хам йугрил- 
ган. Агар Чаам раксини буддизм рохиблари махсус ни- 
кобларда ижро этсалар, миллий фестивал кунлари ка- 
мондан уК отиш буйича эркаклар уртасида мусобака- 
лар }пгказилади. Мусобакаларга тайёрлик куриш вакти-
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да, х,атто булгуси нишонбозлик натижалари хусусида 
астрологлар хизматига хам мурожаат килинади.

«Маданият тугрисида гапирганда, албатта бутан- 
лик мохир тукувчи аёлларни эслаб утмай иложи йук» 
Дархакикат, миришкор ва чевар бутанлик аёллар азал- 
дан ипак, пахта ва бошка усимликлар толаларидан бе- 
такрор санъат асари даражасидаги харидоргир матолар 
тукиганлар. Эркак ва аёллар кийим-кечаклари хам худ- 
ди шу маданий тукимачилик анъаналари асосида бичиб 
тикилади. Махаллий тилда «киро» хамда «тего» атал- 
ган либослар сифатидан, хатто, фукароларнинг уз жа- 
миятидаги тутган >фни ва мавкеини аниклаш мумкин».

Кадимдан бутанликлар маънавияти уларнинг жа- 
миятдаги мавжуд конун-коидалар амалиёти билан муш- 
таракликда ривожланган. Шунинг учун киролликда ха- 
лол умргузаронлик масалаларига алохида эътибор кузи 
билан каралган ва бу хусус, доим диний эътикод талаб- 
лари билан боглик холда назорат этилган.

Бутан диний эътикодлари 
Дастлаб Бутаннинг ахолиси шаманизм эътикоди- 

да булиб, улар табиатга сигинганлар ва ундаги ходи- 
сотларни эса эзгулик рухлари ва иблислар фаолияти- 
дан, деб билганлар. Бу холат то милоднинг урта асрла- 
ригача давом этган ва тахминларга кура, VII асрдан Бу- 
танга буддизм кириб келган. Бу вокеада Тибет *укм- 
дори ва рохибларининг хиссаси катта булган. Аммо бу 
ерда буддизмнинг тулаконли дин сифатида эътикод ма- 
комига к^арилишида VIII асрдаги гуру Падмасамбхр 
ташрифи бемуболага мухим тарихий роль уйнаган. 
Шунингдек, Махаяна мазхабидаги Бутан буддизми — 
«Друкпа каргю»штт оммалашуви тарихида яна бир не-
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ча тибетлик машхур ламаларининг фаолиятини кайд этиш 
мумкин: Цангпа Гяре, Пема Лингапа ва бонщалар.

Друкпа Каргю буддизми Бутанда энг кенг тар- 
калган расмий эътикод тури булиб, ундан тапщари, сон 
жихатдан оз булса-да, фукаролар орасида Тибет дини 
«Бонпо», хиндуизм ва ислом дини хам жорий. Бутан 
ахолиси диний маросимларининг энг мухимларидан би- 
ри булган майитни дафн этишда, уни куйдиришдан таш- 
кари, яна тибет анъаналарига хам риоя килинади. Яъни 
мархум жасадини кушларга ем килиш учун уни махсус 
ерларга элитилади. Шунда эмишки, мархумнинг танаси 
Кушлар ёрдамида тугри осмонга равона булар экан. 
«Дзонг» аталмиш буддизм ибодатхоналари сон жихат­
дан узга диний масканларга нисбатан анча куп.

Ривоят килинишича, Бутандаги биринчи Будда 
ибодатхоналари курилиши VII асрда Тибет подшохи 
Сонцен Гампо томонидан бошлаб берилган. Кейинги 
дзонгларнинг курилиш жараёни эса, X асрдан махаяна 
мазхаби рохиблари бошчилигида давом эттирилган.

^ироллик динлари хусусида яна шуни купшмча 
килиш мумкинки, Бутан динлари деганда, Тибет, Непал 
ва бошка кушни худудлардан миграция даврида колиб 
кетган турли элат хамда кабила вакилларининг аними­
зм ёки шаманизм рухидаги хозиргача сакланиб колган 
эътикодларини хам назар да тутиш керак1

Бутан кироллиги 
Жанубий Осиёдаги Х^имолай тогларининг шар- 

кий кисмида жойлашган Бутан давлат тузуми консти- 
туцияли монархия. Давлат бошлиги -  кирол. Унинг ху- 
зурида туккиз маслахатчидан иборат кенгаш фаолият 
курсатади. Асосий конун чикарувчи орган -  бир пала-

'Страны мира: Краткий полит.экон. справочник. М. 1*80.
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тали 150 аъзодан иборат Миллий Ассамблея. Майдони 
47 минг квадрат километр. Ахолиси сони 2002 йил маъ- 
лумоти буйича 2 миллион киши. Бутан маъмурий Ж И - 

ХаТДаН СаККИЗ ВИЛОЯТГа буЛИНГаН [183:2726.].
Пойтахти Тхимпху шахри. Давлат тили тибет ти- 

лига якин булган бхотия тили. Асосий дин бу — ла­
маизм. Бутанда миллий байрам куни -  17 декабрь. Бу­
тан кироллиги ташки сиёсат сохдсидаги ишларни Хин­
дистон хукумати билан бомаслахат олиб боради [183:2736.].

Бутан миллий байроги

XII боб 
Сунги суз урнида 

Лёнки, илм -  нажот манбаи. Бу хикматнинг *аки- 
кат эканлигига Жанубий Осиё мамлакатларида уттан 
салкам 12 йиллик таржимонлик фаолияти даврида кай- 
та-кайта имоним комил булди. Шу боис «сунги суз»ни 
бевосита илм-билим неъматига дахлдор бир вокелик ба- 
ёни билан якунлаш ниятидаман.

Г ап шундаки, собик шуро сиёсатчилари ёки дип- 
ломатларининг хорижий мамлакат вакиллари билан бу­
либ турадиган расмий учрашувларида вакти-вакти би­
лан гох,о музокаралар юришмай коларди, хусусан, у ёки 
бу кундаланг келган мураккаб масала ечимига ёндашув
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борасида. Бу каби мушкул холатлар, одатда хдр икки 
томон дунёкарашлариниг узига хос хусусиятлари ту- 
файли юз берарди.

Шунда -  агар хотирам панд бермаса, икки турли 
дунёкарашлар узаро тукнаш келганлигидан катъи на- 
зар, шартноманинг имзоланиши хар икки тараф учун 
ута зарур булган пайтда, баъзан «мухолиф» намоянда- 
лардан бири иккинчисининг калбига дустона кул сола 
билганлиги боис нозик шароитлардан хам чикиб кети- 
ларди. Яъни айтайлик, у ёки бу халкнинг кадим тари­
хи, диний эътикоди ёки маданиятига тегишли бирор 
кадрияти рамзини уз урнида эсланиши ёки эслатилиши 
билан. Бундай уз вактида кулланган билим шарофати- 
дан, таъриф жоиз булса, хаттоки «кулф солинган эшик- 
лар» хам очилиб кетарди...

Шу нуктаи назардан Жанубий Осиё халклари- 
нинг кадим тарихи, диний эътикоди ва маданиятини ил- 
мий асосда урганилиши ва улар натижаларини амалий 
истифода этилиши, уйлаймизки, мамлакатларимиз ур- 
тасидаги муносабатларни янада мустахкамлаш ва ри- 
вожлантириш ишига хизмат килади деб.

Thesis o f the monograph on the subject:
«The Ancient History, Religion and Culture of 

South Asian peoples»
The present monograph is an initial step in the years 

o f Independence within the field o f study o f ancient his­
tory, religion and culture o f South Asian peoples carried 
out on the basis o f  national mentality. Such a positive ap­
proach to the sources o f spiritual values, on the one hand, 
helps to feel initial oneness o f mankind noted in divine
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messages1; on the other hand, it creates mutual understand- 
ding among the different representatives o f all faiths, which 
is very important in struggling against international terro­
rism. By the way, «All religions», - as a well-known sufi 
Mansoor Khallaj said, - «are the different twigs o f one and 
the same Tree.» In accordance with this view-point, in our 
investigations we tried to continue the tradition o f  Abu 
Reikhan Beruni, who over a thousand years ago created the 
scientific method o f  comparative study o f the world nation- 
nal values -  history, religions, culture and traditions.

For axemple Indian philosophical throught in the 
countries o f  South Asia is known as the most ancient en­
compassing, in its logical sense, all periods o f the world 
existence -  the past, present and future -  from its creation 
up to the end. And this process, according to the interpre­
tation o f Hinduism, having reached its last destination, 
reverts back to the initial position and starts again. In other 
words, the creativeness o f God is just like His qualities, 
constant and forever. Therefore, the doctrine o f rebirth con­
ception is explained as the law o f eternity o f the life circu­
lation, according to which everybody is regarded as a parti­
cular presence o f Brahma - God’s first creation.

Now we would like to underline similar ideas o f 
Hinduism and Islam in short:

1.«The creation and qualities o f  Brahma» can be 
seen in the following lines o f  «Zubdatul-Khaqayiq» (Cream 
of the Truth) by Aziziddin Nasafi: «Initially Allah created 
Javkhar (Ruh-i aw al), i.e. the initial soul».

2. In «Bhagavat-Gita» Shri Krishna said: «Men, who 
are bom  again and again, cannot come near to Me and at 
the end they obtain the lower forms o f life». It is clear from 
this precept that the demons in each birth as a seed o f their

1 Koran: Mankind were but one community; than they differed (10:19)
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heredity keep falling down unless they enter the body of 
animals. In fact, the incarnation of soul in different forms 
of existence is also observed in Sufism:

«He, who does not trust in God and recognize the 
Prophet and commits sins, there is no way for such people 
in the world o f Truth — the upper destination of pure peo­
ple».

3. In Hinduism «People are generally defined as a 
small Ishvar», and in Islam, as Ibn Arabi describes: «Peo­
ple are small space like «Al-a’lam» «Al-mukhtasar - Small 
world», that reflect God’s qualities» and so on.

In terms of the history of Islam in India, a question 
may arise: what was the impact o f Islam on the Indian life, 
education and art? Some Indian scholars, historians and 
religious thinkers believe that Islam had a huge influence 
and in many ways enriched the Indian culture and art by 
creating new institutions. But at the same time, among the 
invaders who came from the south and north were many 
scientists and Sufi saints impressed by what they saw in the 
country. For example, Arab scholar al-Jahiz in his diary left 
very important information regarding the Indian medicine, 
astrology, philosophy, mathematics, literature and music.

Al-Beruni had a good command o f Sanscrit and was 
the first to translate «Sankhya» and «Jogasutra» into the 
Arabic language, including «Almagest» and «Elements» 
from Greek into Sanskrit for Indians. As centuries elapsed, 
Iranian scholar o f the 12th century Abdul Karim Shahristani 
wrote: Indian people became «Umma kabira wa millati 
azimat - Great nation and religious community». Likewise, 
Mahatma Gandhi emphasizes, «Hindus and Muslims of 
India are two nations that God made one and man will ne­
ver be able to drive them apart».
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Having considered the above-mentioned factors, we 
put the explanation o f the chosen subject in the following 
order:

1.The ancient history of India: The Harappan cul­
ture and the migration of Aryans.

2.The history of the rise of Magatha, Nanda, Mau­
ry an, Kushan and Gupta dynasty and southern kingdoms.

3.The description of Indian religious-philosophic 
teachings: Veda, Brahmanism, Jainism, Buddhism, Yoga- 
shastr, Hinduism, Bhaktism and Sikhism.

4.Monoteistic ideas of Hinduism and their similar 
points with Islam.

5.Invasion of Muslim rulers from the south and 
north o f India and the reasons showing the acceptance Is­
lam in India.

6.The history o f ancient Indian culture and its role 
and significance in the treasure o f values.

7.Creation and prosperity o f «Indo-Muslim culture» 
in all spheres o f life: architecture, painting, music, art and 
literature in Brajbhasha, Hindi, Urdu, Persian and Turkic 
languages.

More-over the monograph includes the history, reli­
gions and culture also o f Shri Lanka, Nepal and Butan, 
because the peoples all above mentioned countries had 
close relationship with India from the ancient times.

Глоссарий
1 Атма -  индивидуал pyx ёки инсон калби.
2.Авидя -  лугавий маънода билимсизлик, диний 

жихатдан кайта тугилишлар силсиласидан бехабарлик- 
ни хам билдиради.
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3.Аватара — лугавий маънода «пастга тушиш», 
диний нуктаи назардан эса, Тангрининг бирор инсон киё- 
фасида ерга тушиши ходисаси.

4.Адибудда -  буддизмнинг махаяна мазхаби асо- 
сида шаклланган ламаизмда «Олий тангри» маъносини 
англатади.

5.Архат -  буддизмнинг «хинаяна» мазхабида нир- 
ванага муяссар булган зот.

6.Антропоморф —«антропо» ва «морфе» кушма суз- 
ларидан тузилган атама бирор нарсанинг шаклан одам- 
га ва хатто унинг хусусиятларига ухшашлигини англа­
тади.

7.Адвейта -  бутун борликнинг ягона асос да мав- 
жудлиги хакидаги таълимот.

8.Аштанга йога — йога таълимотидаги саккиз бос- 
кичдан иборат машклар мажмуи.

9.Ади Грантх — сикхизм асосчиси Гуру Нанак- 
нинг ёзган диний матнлари мажмуи.

Ю.Аматерасу — синтоизмдаги куёш маъбудаси.
11 .Аржу н -  «Махабхарата» эпосининг бош кахра-

мони.
12.Аря самаж -  1875 йили Хиндистонда Д.Сара- 

свати томонидан тузилган «Орийлар жамияти».
13.Атиша — XI асрда ламаизм таълимотида утказ- 

ган уз ислохотлари ва санскритдан тибет тилига агдар- 
ган асл матн таржималари билан жорий эътикодни аф- 
сунгарлик ва шаманизм асоратларидан холи килган хин- 
дистонлик рохиб.

Н.Атман -  хиндуизмнинг марказий диний-фал- 
сафий тушунчаларидан бири булиб, унда рухий ибтидо 
назар да тутилади.

15.Ахимса — тирик жонзотга зиён-захмат етказ- 
маслик хакидаги таълимот.
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16.Ашока — милоддан аввалги 268-232 йиллари 
Хиндистондаги энг йирик Магадха давлатининг импе­
раторы. Унинг келиб чикиши маурийлар сулоласидан бу­
либ, буддизмга эътикод килган.

17.Анурадх,апура -  сингаллар давлати пойтахти.
18.Абхавягири -  Шри Ланкадаги Будда ибодат- 

хонаси.
19.Алавакадамая -  Шри Ланкадаги Будда ибо- 

датхонаси.
20.Брахма -  «Бхагавд-гита»даги таърифга кура, 

хинд динида Тангрининг ярлакаганлари ичида энг «Ав- 
вали». У уз фаолияти буйича коинотдаги хаётнинг бар- 
ча шаклларини барпо этиши билан бирга, шунингдек, 
хис-туйгулар мажмуини хам бошкаради.

21 .Брахман — кишиларнинг хинд жамиятида тут- 
ган урни ва касб-кори буйича табакаларга ажратувчи 
Веда талкинига кура, энг юкори табака вакили.

22.Брахман -  Олий тангри ёки илохий субстан­
ция. У акидага кура, борликни яратишни истаганида, 
биринчи булиб сувни яратган ва унинг ичига уз уру- 
fhhh ташлаган. Уругдан олтин тухум пайдо булиб, бу 
тухумдан «Брахма» тугилган, шунинг учун уни «Х,и- 
ранягарбха» хам дейилади.

23.Бхагавад-гита -  «Махабхарата» эпосининг 
муайян бир кисми сифатида дунёнинг ибтидосидан то 
киёмат коимгача булган даврлар тарихини узида акс 
эттирган. Бу жараён тангри Шри Кришнанинг садокат- 
ли дусти Аржун билан килган сухбати оркали баён ки- 
линган.

24.Брахманлар — таркибан ведалар тафсири ва ка- 
димги хинд жамияти хаётига дойр тарихий вокеалар 
хамда ривоятларнинг насрий матнидан иборат туплами. 
Брахманизм таълимоти тугал шаклланганидан кейин, 
унинг таркиби такводор учун бажарилиши вожиб кур-



сатмалар, расм-русумлар хамда табиат ходисалари баё- 
ни билан бойитилган.

25.Буддхисатва -  буддизмнинг махаяна йунали- 
шида оддий авомни дин сари бошлаш йулида нирва- 
нага муяссар булишдан воз кечган рохиб.

26.Бронза даври -  милоддан аввалги туртинчи 
мингйилликнинг охирида темирчилик, хусусан бронза 
куйиш ва ундан харбий хамда иш куролларини ясашга 
5пгилиши билан характерли.

27.Брахмачари -  брахман укувчиси ёки дарвеш.
28.Брахма самаж -  1828 йили Бенгалияда Рам 

Мохан Рой томонидан тузилган «Брахманлар жамия- 
ти».

29.Бхагван — хиндуизм диний эътикодида Танг- 
рининг номларидан бири.

30.Вишну — хиндуизмдаги одамларга гамхур ва 
уларни мухофиза этувчи худо.

31 .Веда -  хиндупарастларнинг илк илохий кало-
ми.

32.Вайшия — ибтидода хунарманд ва дехконлар 
табакаси булиб, урта асрлардан бошлаб уларга савдо- 
гарлар хам кушилган.

33.Вясадева — катор хинд диний манбаларини 
туплаган ва яратган муаллиф.

34.Варна -  хинд тилида «табака» маъносини бил- 
диради.

35.Веда худолари -  Индра, Сома, Вару на, Агни, 
Савитри, Рудра ва хоказо.

36.Вивекананда -  1863-1902 йилларда яшаб фао- 
лият курсатган машхур хинд мутафаккири ва диний ре­
форм атори.

37.Вишнуизм -  хиндуизмнинг Шимолий Х,ин- 
дистонда кенг таркалган икки асосий йуналишидан би-
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ри булиб, унда вишнупарастлар Вишнуга Олий тангри 
сифатида сигинадилар.

38.Ганжур — Тибет ламапарастларининг 108 жилд- 
дан иборат «Мукаддас манбаи». Унда Трипитаканинг 
таржимаси хамда тантризмга дойр таълимот баён этил­
ган.

39.Грантх Сохиб -  Гуру Нанак бошлаб берган 
илк сикх гуруларининг панд-насихати ва курсатмалари- 
дан иборат мукаддас китоб.

40.Гуру -  сикхизм тамойилига кура, сикхни «Хдк 
йули»га етакловчи пири муршид.

41 .Ганга — Х,имолай тогларидан бошланиб, Ганг 
текислиги узра Бенгал култигига куюлувчи дарё.

42.Данжур -  225 жилддан иборат Тибет будди- 
зми манбаига ёзилган комментария булиб, унда санс- 
критдан таржималар, тибетлик муаллифларнинг асар- 
лари, ламаизмдаги илохлар мавкеи баёни каби мавзу- 
лар ёритилган.

43.Дхарамшастр -  «дхарам» ва «шастр» сузлари 
бирикмасидан тузилган хиндуизмдаги диний манбалар- 
нинг умумлашган номи.

44.Дхарма -  хиндуизмда бутун борликда мужас- 
сам нарса ва ходисаларнинг универсал тартибда сак- 
ланиш конуни.

Бу конун маълум маънода кишилик жамиятига 
хам тааллукли булиб, унда диний эътикод ва аъмол бир- 
лиги масъулияти мухим ахамият касб этади

45.Дивали -  Х,инд календари буйича «катик 
ойи»да Лакшми маъбудаси шарафига з'тказиладиган 
оловлар байрами. Бу шодиёнада уй, куча ва сайлгох- 
ларда турли ёруглик воситаларидан фойдаланилади.

46. Друкта каргю -  Бутан буддизими.
47.Жумла -  кадимги непал давлати номи.
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48.Жугасутра — Патанжалий каламига мансуб йо­
га таълимоти хакидаги манба.

49.Жатаки — милоддан аввалги III асрга оид Буд- 
данинг кайта тугилишлар мавзуига багишланган асари.

50.Жива — жайнизм диний-фалсафий таълимоти 
талкинида абадий мавжуд рухий ибтидо.

51 .Жафна — тамилларнинг Шри Ланкадаги давла-
ти.

52.Индра -  Веда эътикодидаги энг нуфузли илох, 
уни илохлар подшохи хамда ёмгир ва момакалдирок 
худоси хам дейилади.

53.Кшатрий — санскрит тилидаги «кшатра», яъни 
«хукмронлик» сузидан олинган булиб, у -  олий таба- 
канинг иккинчи погонасига мансуб харбий саркарда 
ёки аристократ.

54.Калюг -  хиндлар хисобида карийб беш минг 
йил мукаддам бошланган ва киёмат кунигача давом 
этадиган жанжал-тупалон ва мунофикликлар даври.

55.Карма — хиндуизмда моддий дунёдаги савоб 
ва гунох ишларга дойр фаолият натижаси ёки улар мо- 
хияти ва асоратининг фалсафий конуни. Инсон хаёти- 
даги тугилиш ва улиш силсиласининг давом этавериши 
ёки уз поёнига етиши унинг «карма»сида акс этади.

56.Критаюг ёки сатюг — хакикатгуй кишилар яшай- 
диган «олтин давр».

57.Кришна -  хиндуизмда Вишну нинг «аватара»- 
си, яъни Олий тангрининг инкарнацияси -  инкишофи.

58.Лакшми -  брахманизм ва хиндуизмда бахт ва 
гузаллик маъбудаси.

59.Мокша — инсоннинг сансара силсиласидан бут- 
кул озод булиши хакидаги хиндуизм фалсафий тушун- 
часи.

482



60.Мантра -  санскритда «фикрлаш услуби, му­
каддас матн» маънолари катори, буддизм ва хиндуизм 
галкинида дуою афсунлар зикрини хам билдиради.

61 .Махавира -  аслида Жинадан олинган эпитет.
бЗ.Махаяна -  лугавий жихатдан «катта гилди- 

рак» маъносини англатиб, буддизмнинг рохибликдан 
озод холда барчани баробар эътикодга жалб этишга 
м^лжалланган мазхаби.

63.Ману конунлари -  «Дхарамшастр» хинд ди- 
1 inii манбалари ичида энг нуфузлиларидан бири булиб, 
у иди хинд з о т и н и н г  шахсий хамда жамиятдаги хаёт 
тарзи: ахлок-одоби, диний эътикоди, юриш-туриши, емак- 
иммоги ва шунингдек, давлатни бошкариш конун-кои- 
далмрп хусусидаги фармойишлар мужассам.

64.Муътазилийлар -VIII-IX асрларда араб хали- 
фплигида юзага келган янги таълимот тарафдорлари бу­
либ, улар инсон ихтиёри эркинлигини таргиб этганлар.

65.Махава -  Шри Ланкада окадиган дарё.
66.Махавира -  Шри Ланкадаги Будда ибодатхо-

наси.
67.Ма\авамса -  сингалларнинг илк тарихий ман-

баи.
бН.Малла -  непалликлар сулоласи.
69.1 Icojim i даври -  бу даврда тошдан ясалган ку- 

роллар тарошланиб, шунингдек, кисман сопол идишлар 
хам исала бошланган.

70.Нирвана -  хинд динларидаги транс холатига 
муяссарлик макоми. Бу суз лугавий жихатдан «суниш» 
ёки «пук булиб кетиш» маъносини билдиради.

71.11евар -  XV асрдаги Непал давлати.
72.Ом -  (омкара) хиндлар талкинида «Абсолют 

хакикат»пи апглатувчи трансцендентал бугин.
73.Пуран -  ун саккиз кисмдан иборат булиб, ве- 

даларнинг тафсирига багишланган асар. Унинг бирин-
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чи олти кисми гумрохлар, иккинчи олти кисми хис-хая- 
жон бандалари ва учинчи олти кисми ком ил фазилат- 
лилар ахли таърифи баёнидан иборат.

74.Пражни — санскрит тилида акл, билим, тафак- 
кур ва куч-кудрат сингари маъноларда истифода этила- 
ди.

75.Пандит — олим, хинд теологларининг илмий 
унвони. Бу унвонга санскрит тилидаги классик адаби- 
ётни мукаммал эгаллаган билимдонлар хам ноил бу- 
лишлари мумкин.

76.Парматма — санскрит тилида «парам-бирин- 
чи», «атма» калб ёки рух маъносини билдириб, хин­
дуизмда илох номларидан бири.

77.Притхвий — кадимги хинд мифологиясида ер 
тимсолидаги илох.

78.Пражапатий -  Веда динидаги бутун борликни 
яратгувчи асосий илох. У шунингдек, Веданинг унинчи 
китобидаги 121-таронада бутун борлик мужассам «Ол- 
тин пушт» сифатида хам зикр этилган.

79.Пракритий -  хинд фалсафаси талкинига кура, 
абадий борликнинг ибтидоси. Бу суз хинд тилида шу­
нингдек, табиат маъносини хам англади.

80.Прем кавя — мазкур атама хиндий тилида 
«Мухаббат ашъори» маъносини билдириб, уни асосан 
хинд эътикоди, урф-одати ва анъаналарини яхши бил- 
ган мусулмон шоирлари ижоди ташкил этган.

81.Пуруша — хинд фалсафаси талкинига кура, бор­
ликнинг рухий ибтидоси.

82.Пратихар — гурукхвали ва пахарий халклари.
83.Палпа — аввалги Непал давлати номи.
84.Паубха -  Непал миллий тасвирий асари.
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85.Раштракутлар -VIII-X асрларда Х,индистон- 
нинг гарбий кисми -  Махараштра ва Карнатикда хукм­
ронлик килган сулола.

86.Радха -  тангри Шри Кришнанинг жуфти хало-
ли.

87.Рам -  «Рамаяна» достонининг бош кахрамо- 
ни. У хиндуизмда шунингдек, тангри Вишнунинг «ава- 
тара»си сифатида хам машхур.

88.Ришабха -  жайнизм асосчилари булган 24 тир- 
гханкарларнинг дастлабкиси.

89.Ступа — санскрит тилида тош ёки тупрок туп- 
ламини англатиб, буддизмда эътикод рамзи булган меъ- 
морий курилма.

90.Самхит- ведалар мажмуи.
91.Сома -  веда илохлари пантеонидаги худолар- 

нинг бири. Шунингдек, худолар учун сармаст килувчи 
ичимлик тайёрланадиган усимлик номи.

92.Санкхя -  олти кухна хинд фалсафий тизи- 
мидан бирининг номи булиб, Бхагавад-гитадаги таъриф 
буйича, бу таълимотда рух ва материянинг узаро муно- 
сабатлари тахлил килинган.

93 .Сутра -  санскрит тилида ип ва матнлар маъ- 
I и mi п ш бил дирад и. Брахманизм да мазку р атамада хаёт 
i.ipiii нп аньаналари буйича курсатмалар, буддизмда 
им, Лирик маиба матнларининг муайян кисми назарда 

тутилади.
94.Сансара -  хиндуизмда тугилиш ва улиш, яра- 

лшп на йук булиш жараёнининг даврий равишда мутта- 
смл бир холатдан иккинчисига зо'иб, узгариб туриши- 
1м м и фалсафий инъикоси.

95.Савитри — Сатяван тангрининг аёли ва эрга ва- 
фодорликиинграмзи.

%.Ст\авиравада — буддизмдаги хос кексапар таъ-
лимоти.
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97.Сакх,ий — диний-фалсафий маънодаги икки мис- 
радан иборат хинд шеърий жанри.

98.Сангх -  буддизмнинг илк даврига тегишли ро- 
хиблар жамоасининг номи. Мазкур суз хинд тилида «гу- 
рух» ёки «иттифок» маъносида хам истифода килина- 
ди.

99.Саняси — хиндуизмда узлатга чекинган дарвеш.
ЮО.Санкхя -  милоддан аввалги VII асрда яшаган

файласуф Капила таълимоти.
101 .Синхала -  Шри Ланка давлати.
Ю2.Тамил — хозирда Хиндистон жанубий штатла- 

рининг бири, пойтахти Мадрас шахри.
ЮЗ.Тиртханкар-жайнизм таълимотининг 24 на- 

фар асосчиларининг умумий номи.
104.Тантризм — лугавий жихатдан санскрит тили­

да тизим, тукиш, анъана ва афсун, яъни магия маъно- 
ларини англатади. Таълимот сифатида хиндуизм ва 
буддизмнинг турли йуналишларига тегишли булиб, у ни 
Хатто орийларнинг Х,индистонга келишидан мукаддам 
даврлардаги ерлик дравид динидан келиб чикканлиги 
тахмин килинади. Тантризмнинг талкинлари сирасига 
борлик ибтидосининг аёллик кудратига тааллукли экан- 
лиги ва кисман эрлик асоси хусусидаги билим киради.

105.Тхакира — непалликлар сулоласи.
Юб.Упанишадлар -  фалсафий трактатлар ва ме­

тафизик талкинлар йигиндиси. Уларда асосан универ­
сал Рух ва индивидуал рухнинг бирлиги хакида фикр 
юритилади.

107.Чамара — хиндуизмда табака тизимига кири- 
тил маган кишилар.

108.Чаам — Бутан миллий кахрамони.
109.Чайтя -  буддапараст неварлар ступаси.

486



ПО.Шудра -  олий насаб зотларга хизмат килув- 
чи энг куйи табака вакили.

111 .Шанкарачаря -  VIII-IX асрлар оралигида 
упанишадлар, «Веданта-сутра», «Бхагавад-гита» синга- 
ри йирик диний манбаларга тафсирлар ёзган хиндуизм- 
нинг машхур ислохотчиси.

112.Шаманизм — рохибнинг рухлар билан гайри- 
табиий мулокотда булиш холатига асосланган дунёнинг 
энг ибтидоий даврларига тааллукли эътикод тури.

113.Шабдрунг -  Бутан миллий кахрамони.
1 Н.Эманация — лотин тилида ту галл ик маъноси­

ни билдириб, фалсафий тушунчада эса, жами алохида 
нарсаларнинг ягона Бирликдан пайдо булганлигини ифо- 
далайди.

115.Эрмон — аччик шувок, мураккаб гулдошлар ои- 
ласидан булиб, шу туркумга мансуб куп йиллик усим- 
лик тури. Эрмон усимлиги Кавказ, Сибирь ва Урта Осиё- 
да таркалган.

116.Х,инаяна -  лугавий жихатдан «кичик гилди- 
рак» маъносини англатиб, буддизмнинг ибтидоий шак- 
лига амал килувчи такводорларнинг мазхаби.

117.Холи — хинд календари буйича «пхалгун ойи»- 
да ой тулган кунлари нишонланадиган байрам. Бу шо- 
диёна вактида одамлар бир-бирига рангли сувлар сепиб, 
турли ранглар суртадилар.

118.Юг -  хинд тилида аср маъносини англатади.
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160.Х,адиси шариф («Минг бир хадис») 1-2 кисм.Т.: 
«Узбек маскани» тижорат бирлашмаси.1991.
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'Мазкур манбалардаги маълумотларнинг бир кисми браж, хинд, урду, 
форс ва инглиз тилидаги асл нусхадан, колганлари эса узбек хамда рус 
тилига килинган таржималардан олинди.
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176.Х,асанхожа Нисорий. «Музаккири ах,боб».(форс 
тилидан И. Бекжонов таржимасми) Т.: «Абдулла 1^оди- 
рий» номидаги халк нашриёти. 1993.
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